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Prefacio

Marco ANTONIO ZAGO
Reitor da Universidade de Sao Paulo (2014-2017)

Provavelmente, a caracteristica mais relevante do México ¢ sua riqueza
humana, reveladora, em toda a sua magnitude, da capacidade de integra-
¢ao ibero-americana. Destaca-se, sobremodo, pela proeminéncia e pelo
protagonismo dos povos originarios que ha milénios habitam seu territorio
— como nauatles e maias, entre outros congéneres —, espelhando seu pas-
sado pré-colombiano com extraordinaria vivacidade académica e cultural.

A Universidade de Sao Paulo (usp) intensificou fortemente, nos ulti-
mos anos, a cooperagao com parceiros cientificos e institui¢des de pes-
quisa mexicanos. Esta coletanea ilustra esse impeto, fruto do continuado
trabalho da Catedra José Bonifacio, engrandecida, em 2017, pela brilhante
coordenacao de Beatriz Paredes.

Ressalto a atuagao do Centro Ibero-americano (Ciba) —ntcleo de apoio
a pesquisa, gestor da Catedra Jose Bonifacio, coordenado pelo diretor do
Instituto de Relagdes Internacionais (1r1), Pedro Dallari, sob a secretaria
executiva e coordenagao cientifica de Gerson Damiani —, que contribui,
desde 2013, para a aproximagao entre os paises integrantes da Ibero-Ame-
rica nas mais diversas formas do conhecimento.

Ao concluir seu quinto ano de funcionamento, com intensa produgao
académica, a Catedra José Bonifacio consolida-se como um instrumento
essencial da politica de internacionaliza¢ao da usp. Suas atividades tiveram
inicio com o jurista e economista Ricardo Lagos, ex-presidente do Chile,
a quem seguiu Enrique Iglesias em 2014, ex-presidente do Banco Intera-
mericano de Desenvolvimento (ID) e da Secretaria-geral Ibero-americana

(Segib), e chanceler do Uruguai, cujas contribui¢des congregaram mais



de cem pesquisadores de pos-graduacao da usp, além de docentes, acadé-
micos e membros da sociedade civil.

Em sequéncia aos dois primeiros catedraticos, Nélida Pifion, escritora
de proeminéncia global, primeira mulher presidente da Academia Brasi-
leira de Letras (aBL), iluminou o ano de 2015, sob a perspectiva da cul-
tura e da literatura ibero-americana, ambiente em que logra reverencia-
da distingao. Subsequentemente, em sua quarta edigao, Felipe Gonzalez
—homem publico, estadista e personalidade de louvavel reconhecimento
internacional — liderou estudos sobre governanga e democracia represen-
tativa, em momento singular da conjuntura espanhola e mundial, atinentes
a tematica que entao abrangeu.

Por fim, a sociologa mexicana Beatriz Paredes, eminente personali-
dade da diplomacia, da politica e da cultura ibero-americana — inconteste
contribuidora a igualdade social e de género —, fortaleceu, com seu bri-
lhantismo e sua firmeza, a cooperagao cientifica entre o México, o Brasil
e as nagoes ibero-americanas. Ela tomou posse em margo de 2017 como
titular da Catedra Jos¢ Bonifacio, passando a coordenar cinquenta pes-
quisadores e académicos de exceléncia, provenientes dos mais diversos
programas de pos-graduagao da usp, motivados pela tematica referente
aos povos originarios da America Latina.

Nascida em Tlaxcala, México, Beatriz Paredes foi estudante de sociolo-
gia na Universidad Nacional Autonoma de México (Unam) e, aos 21 anos,
iniciou sua carreira politica como deputada estadual por seu estado de
origem. Em 1982, foi eleita subsecretaria da Reforma Agraria pelo gover-
no mexicano. Entre 1987 e 1992, foi governadora do estado de Tlaxcala,
tendo sido a primeira mulher a exercer tal fungao e a segunda na historia
mexicana a ocupar esse cargo. De 1993 a 1994, serviu o governo mexi-
cano como embaixadora em Cuba, e, em 1996, liderou a Confederacion
Nacional Campesina (cNc). Em 1997, elegeu-se senadora pelo Partido
Revolucionario Institucional (pRr), e, em 2000, foi designada, pela Camara
dos Deputados mexicana, lider do pr1 na Camara.

De 2001 a 2002, foi eleita presidente da Camara. Em 2009, foi esco-
lhida, mais uma vez, para ocupar uma cadeira na Camara dos Deputados.

Entre outros cargos, Beatriz Paredes destacou-se na presidéncia do Par-
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lamento Latino-americano (Parlatino) — formado pelos parlamentos na-
cionais da América Latina, cuja fungdo essencial ¢ promover a integragao
entre os paises latino-americanos. E membro do Férum Internacional de
Mulheres (1w; do inglés, International Women’s Forum) e, antes de as-
sumir a Catedra José Bonifacio, foi embaixadora do México no Brasil, de
janeiro de 2013 a janeiro de 2017.

Mais do que uma listagem de cargos e posi¢oes, a enumeragao ante-
rior procura revelar uma personalidade atuante, inquieta e extremamente
engajada no cenario politico de seu pais; entretanto, o que precisa ainda
ser ressaltado ¢ que Beatriz Paredes sempre se destacou pela defesa da
populagao indigena e das mulheres. Além da politica, dedicou-se a escri-
ta — criando obras como Acaso, la Palabra' e Con la Cabeza Descubierta’, nas
quais retrata os desafios enfrentados pelas mulheres na vida politica. Tal
contribuicao lhe conferiu inimeras condecoragoes, entre elas, o Prémio
Interamericano a Participagao da Mulher no Desenvolvimento Rural, do
Instituto Interamericano de Cooperagao para a Agricultura (11ca), assim
como a Medalha Mulheres que Fazem a Diferenga (em inglés, Women Who
Make a Difference), concedida pelo 1wr.

A catedratica — apoiada pelos professores Maria Antonieta Gallart
Nocetti, antropologa social; Gerson Damiani, jurista e internacionalista;
e Wagner Pinheiro Pereira, historiador — coordenou esta coletanea, que
reune artigos de professores e intelectuais por ela convidados, bem como
de pesquisadores que trabalharam sob sua supervisao ao longo de 2017.
Intitulada O Mundo Indigena na América Latina: Olhares e Perspectivas, a obra
traz a luz ensinamentos e reflexdes sobre os povos originarios do territorio
latino-americano, resultado de sua atuagao a frente da Catedra José Boni-
facio e concretizada na forma de conferéncias, dialogos e reuniées com o
grupo de pesquisa que orientou.

Ressalto, particularmente, o impeto louvavel de Beatriz Paredes na
intensificagdo da cooperagao académica internacional entre a usp e insti-

tuicoes mexicanas, como a Unam, a Universidad de Guadalajara (udec),

1. Beatriz Paredes, Acaso, la Palabra, Cidade do México, MAPorrua, 2004.
2. Idem, Con la Cabeza Descubierta, Cidade do México, MAPorrta, 2008.
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El Colegio de México (Colmex) e a Cineteca Nacional México. Alem
disso, enalteceu a presenca da Edusp na Feria Internacional del Libro de
Guadalajara e coordenou a visita de gestores, professores e pesquisadores
da usp ao México, aprofundando acordos presentes e langando oportu-
nidades de intercambio vindouras.

Por fim, integrando-se a vida da universidade, contribuiu ativamente
para os esforgos e iniciativas de grande relevancia. Trouxe, pioneiramente,
a Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas (FFLCH), a exposi-
¢ao Codices Mexicanos: Imagens, Escritura e Debate, viabilizou o festival
de cinema sobre a tematica indigena no campus da Cidade Universitaria,
cooperou com diversos museus da usp, particularmente com o Museu
de Arqueologia e Etnologia (MAE), ministrou palestras no Instituto de
Estudos Avancados (1EA) e no Programa de Pos-graduagao Interunida-
des em Integracdo da America Latina (Prolam), e moderou, na sala do
Conselho Universitario (co), a conferéncia do Global Center for Peace
Studies (Glip) sobre a paz mundial e a resolugao de conflitos, focando, na
ocasiao, a América Latina. O evento foi realizado em cooperagao com a
Corte Permanente de Arbitragem (pca; do inglés, Permanent Court of
Arbitration), de Haia.

Em nome da usp, resta-nos agradecer e homenagear Beatriz Paredes e,
em sua pessoa, enaltecer a nagao mexicana pela dedicagao a Catedra Jose

Bonifacio, ao Brasil e a Ibero-América.
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Beatriz Paredes na Catedra José Bonifacio

PEpro DALLART'

Cada personalidade que assume a titularidade da Catedra José¢ Bonifacio,
para além da relevancia de sua presenga na Universidade de Sao Pau-
lo (usp), significa um marco importante na consolida¢ao dessa iniciativa
académica. Com Beatriz Paredes isso nao foi diferente. Por varias razoes,
principiando pelo fato de que, em 2017, a Catedra Jos¢ Bonifacio chegou
ao simbolico quinto ano de existéncia, mantendo uma dinamica cuja inten-
sidade indica sua consolidagao e permanéncia. A vinda de Beatriz também
ensejou a ampliagao da cobertura geografica da catedra no espago a ela
correspondente, o ibero-americano, pois incorporou o México a um rol
que ja contempla personalidades de trés paises sul-americanos — o chileno
Ricardo Lagos (2013), o uruguaio Enrique Iglesias (2014) e a brasileira
Neé¢lida Pifion (2015) — e um representante do mundo ibérico — o espanhol
Felipe Gonzalez (2016).

A Catedra Jose Bonifacio foi criada em 2013 por meio de um ato do
entao reitor da usp, Joao Grandino Rodas, estando abrigada desde sua cria-
¢ao no Centro Ibero-americano (Ciba), nucleo de apoio a pesquisa cons-
tituido em 2011 por iniciativa do pro-reitor de Pesquisa a ¢época, Marco

Antonio Zago, que em 2014 veio a se tornar reitor’. Administrativamen-

1. Diretor e professor titular de direito internacional do Instituto de Relagdes Internacionais
da Universidade de Sao Paulo (1r1-usp), ¢ também coordenador do Centro Ibero-americano
(Ciba) da usp, nucleo de apoio a pesquisa responsavel pela gestao da Catedra José Bonifacio.

2. Integrado no plano administrativo ao 1r1-usp, o Ciba ¢ dirigido por um comité cientifi-
co formado por professores de diferentes unidades da use que lhe deram origem: Hernan

Chaimovich, do Instituto de Quimica (1Q); Maria Herminia Tavares de Almeida, da Fa-
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te integrado ao Instituto de Relagoes Internacionais (1r1), ao Ciba cabe a
responsabilidade pela gestao operacional da catedra, que conta a cada ano
com o comando de uma figura publica de destaque na cena ibero-america-
na. Ao catedratico que a dirige compete, por sua vez, conduzir atividades
académicas relacionadas a um assunto de sua livre escolha, no contexto
do carater multidisciplinar e pluritematico do programa.

Conforme ficou estabelecido desde sua institui¢do, a Catedra José
Bonifacio ¢ um programa de apoio a pesquisa, com a finalidade pedagogi-
ca de propiciar a pesquisadores cientificos a possibilidade de se beneficia-
rem, de forma intensa e prolongada, do convivio com liderangas politicas,
sociais e culturais da Ibero-América, possibilitando agregar ao conheci-
mento teorico o que se pode extrair da experiéncia dessas personalidades.
Objetiva-se, assim, o incremento da qualidade da produgao académica
tanto dos pesquisadores que trabalham de forma continua e integrada em
grupo coordenado pelo catedratico como daqueles que venham a usufruir
das atividades publicas conduzidas no ambito da catedra.

O convite a Beatriz Paredes para ocupar a Catedra Jos¢ Bonifacio em
2017, formulado com o apoio dos catedraticos anteriores, decorreu da
convicgao de que, a semelhanga dos que a antecederam, sua excepcional
trajetoria asseguraria plenamente as condigdes para atingir as finalidades
do programa. Lider social dedicada, entre outras, as causas indigenas e das
mulheres, dirigente politica com forte atuagao no México e no exterior —
governou seu estado natal, Tlaxcala, e presidiu, em diferentes momentos,
o Congresso da Unido, a Camara dos Deputados e o Senado do México,
além do Parlamento Latino-americano e Caribenho (Parlatino), a época
sediado no Memorial da América Latina, em Siao Paulo —, bem como di-
plomata em postos de relevo — foi embaixadora de seu pais em Cuba e no

Brasil —, Beatriz espelha em sua visio de mundo o aprendizado advindo de

culdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas (¢FLcH) e do 1Rr1; Valeria de Marco, da
rFLCH; Rudinei Toneto Jnior, da Faculdade de Economia, Administracdo e Contabilidade
de Ribeirdo Preto (FEa-rP); e Pedro Dallari, coordenador do 1r1. A Secretaria-executiva

do Ciba esta a cargo de Gerson Damiani, doutor pelo Ir1 e assessor da reitoria da usp.
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multiplos planos de vivéncia: o social e o institucional, o local e o global,
o da acao concreta e o da reflexao intelectual.

No exercicio da liberdade conferida a cada catedratico, Beatriz Pare-
des escolheu os povos originarios da América Latina como tema de estu-
do para a Catedra José¢ Bonifacio, acatando sugestao que, transmitida por
meu intermedio, havia sido formulada por seu amigo Enrique Iglesias,
catedratico em 2014. O inicio da atuacdo de Beatriz na direc¢do da catedra
se deu em 16 de margo, em cerimonia solene presidida pelo reitor Marco
Antonio Zago, que teve a presenga de dirigentes universitarios e de Feli-
pe Gonzalez, o qual concluia seu periodo como catedratico. Por ocasiao
da posse, a nova catedratica discorreu sobre o tema por ela selecionado
e sobre as atividades previstas para seu tempo a frente da catedra, tendo
sido saudada pelo professor Raul Machado Neto, da Escola Superior de
Agricultura Luiz de Queiroz (Esalq) e presidente da Agéncia usp de Coo-
peragao Académica Nacional e Internacional (Aucani).

Como registra em artigo de sua propria autoria, integrante desta co-
letanea, a relagao de Beatriz Paredes com a usp antecede sua chegada a
Catedra Jose Bonifacio. Embaixadora do México no Brasil entre 2013 e
2016, contribuiu nesse periodo com diversas iniciativas voltadas ao forta-
lecimento do intercambio académico da usp com institui¢oes de seu pais,
em especial com a Universidad Nacional Autonéma de México (Unam), de
que ¢ originaria. Também foi intensa sua presenca na Cidade Universitaria
de Sao Paulo. Entre outras atividades na usp, participou, em outubro de
2016, da conferéncia de celebragao do 282 aniversario da Magna Charta
Universitatum, que reuniu dirigentes universitarios de todo o mundo para
a conferéncia Reduzindo as Desigualdades Sociais: O Papel das Universi-
dades. No evento, Beatriz proferiu palestra sobre a crise do paradigma da
educacao na América Latina. Cabe destaque também a sua contribuigdo no
workshop sobre igualdade de género, promovido naquele mesmo ano pelo
Escritorio usp Mulheres e pelo grupo Mulheres do Brasil.

Assim, em mar¢o de 2017, quando teve inicio sua titularidade na Cate-
dra José Bonifacio, o convivio anterior de Beatriz Paredes com a usp im-
pulsionou significativamente seu plano de trabalho. Nos mesmos moldes

dos anos anteriores, o funcionamento da catedra sob o comando de Beatriz
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teve por centro um grupo de pesquisa especialmente constituido com a
finalidade de atuar com a catedratica, composto de alunos de programas
de pos-graduagao da usp que a ele puderam se candidatar. Estiveram em
atividade 50 alunos de 25 programas diferentes, e o processo de selegao
considerou a afinidade dos projetos académicos dos candidatos com o te-
ma de estudo escolhido pela catedratica. Esses pesquisadores realizaram
reunides de trabalho com Beatriz em periodos de permanéncia dela na
usk, ocorridos em abril, maio, agosto, setembro e outubro, e cada reuniao
foi dedicada a discussao de um topico especifico do programa definido pe-
la catedratica, inclusive com o apoio de bibliografia por ela selecionada.

Adicionalmente a esses encontros presenciais com a catedratica, o gru-
po manteve contato com os dois assistentes que apoiaram diretamente Bea-
triz Paredes nas atividades académicas da catedra — o historiador Wagner
Pinheiro Pereira, professor da Universidade Federal do Rio de Janeiro
(urr]) e atualmente pos-doutorando no 1Rr1; e a antropologa mexicana
Maria Antonieta Gallart Nocetti, pesquisadora do Centro de Investiga-
ciones y Estudios Superiores en Antropologia Social (Ciesas), no México.
Na supervisao da produgao dos textos elaborados pelos pesquisadores,
somou-se a esses assistentes o internacionalista Gerson Damiani, assessor
da reitoria da usp e secretario executivo do Ciba.

Simultaneamente a esse trabalho com seu grupo de pesquisa, Beatriz
Paredes, em suas vindas a usp, desenvolveu um intenso rol de ativida-
des publicas, marcadas pela presenga constante de grande numero de
jovens estudantes e pesquisadores. Ainda em margo de 2017, na semana
em que se deu a cerimoénia de sua posse na diregao da catedra, juntou-
-se aos também catedraticos Enrique Iglesias, Felipe Gonzalez e Nelida
Pifion no Instituto de Estudos Avangados (1£a) da usp, tendo dialogado
com os dois tltimos em um painel que tratou de forma aberta sobre as
perspectivas para a América Latina e o mundo diante das grandes trans-
formagdes contemporaneas.

A continuidade das atividades abertas ao publico se desdobrou em di-
versos eventos de relevancia. Em maio, Beatriz Paredes proferiu na Facul-
dade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas (FrLcH) da usp a conferéncia

de abertura da exposigao Codices Mexicanos: Imagens, Escritura e Deba-
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te, que ajudou a organizar e que contou com réplicas desses manuscritos
pré-coloniais produzidos por povos originarios do continente americano.
Em agosto, esteve na Faculdade de Arquitetura e Urbanismo (rau) da usp,
onde proferiu palestra e debateu com a professora Maria Cecilia Loschia-
vo dos Santos uma abordagem feminista sobre os saberes tradicionais, no
painel intitulado Vozes Feministas: Design e Politica na América Latina.
Em outubro, pronunciou-se em dois eventos internacionais ocorridos na
usp: inicialmente, na sessio dedicada ao tema da resolucao de conflitos
na Ameérica Latina, em seminario promovido pelo Centro de Resolugao
e Conflitos (crc) da usp em parceria com a Miami University e a Corte
Permanente de Arbitragem (cpa), organizagao internacional sediada na
Holanda; na sequéncia, em encontro promovido pelo Programa de Pos-
-Graduagao Interunidades em Integragao da Ameérica Latina (Prolam), da
usp, quando presidiu a sessio em que o ex-presidente boliviano Carlos
Diego Mesa Gisbert realizou conferéncia sobre o protagonismo indigena
no Estado Plurinacional da Bolivia.

A vinda de Carlos Mesa a usp decorreu de convite de Beatriz Paredes,
reproduzindo-se iniciativa adotada por seus antecessores, que, durante as
respectivas titularidades, também atuaram para agregar as atividades da
Catedra José Bonifacio o concurso de personalidades de grande destaque.
Embora breve, a passagem do ex-mandatario da Bolivia pela universidade
foi marcante. Além da conferéncia em que abordou as peculiaridades da
presenca indigena na estrutura institucional de seu pais, também teve par-
ticipagao no ja mencionado seminario dedicado ao tema da resolugao de
contlitos, oportunidade em que foi saudado pelo reitor Marco Antonio
Zago. No fim de sua estadia, Carlos Mesa se reuniu com professores e pes-
quisadores para tratar da controvérsia em torno da reivindicagao boliviana
de um territério com acesso ao oceano Pacifico, tendo enfocado sua atual
experiéncia como representante da Bolivia perante a Corte Internacio-
nal de Justiga (c1y), em Haia (Holanda), em processo que se encontra em
curso e no qual o Chile figura como parte contraria.

A par dos eventos publicos, foi igualmente marcante a presenga de
Beatriz Paredes nos diversos ambientes da Cidade Universitaria, em cons-

tante interacao com a comunidade da usp. Em muitas oportunidades, dia-
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logou com dirigentes, docentes e pesquisadores das unidades de ensino e
pesquisa e, tambem, da Biblioteca Brasiliana Guita e Jos¢ Mindlin (8Bm), da
Editora da Universidade de Sao Paulo (Edusp), do Museu de Arqueologia
e Etnologia (MaE) ¢ do Museu de Arte Contemporanea (MAC). No MAE,
em agosto de 2017, debateu com a diretora e com professores vinculados
ao museu sobre a relevancia historica e contemporanea das civilizagoes
pré-colombianas, justamente o tema de seu trabalho de pesquisa a frente
da Catedra José Bonifacio. Ja no mac, em setembro do mesmo ano, par-
ticipou do langamento da exposi¢ao Di Cavalcanti: Papel em Destaque,
organizada pelo museu em celebragao a obra desse grande modernista
brasileiro, que foi estudante na Faculdade de Direito (¥p) da universidade.
Antes, em maio, esteve na reitoria para o lancamento da exposigao Terra
Papagalli, promovida pelo Museu de Zoologia (Mz), que reuniu um signi-
ficativo conjunto de ilustragées de aves brasileiras.

Como catedratica e representante da usp, Beatriz Paredes esteve ainda
presente em eventos externos a universidade. Em abril de 2017, acom-
panhou o reitor Marco Antonio Zago no 1 Forum Espanha-Brasil, que
reuniu em Sao Paulo liderangas e representagoes de governos, empresas
e sociedade civil dos dois paises, para promogao do relacionamento en-
tre as respectivas sociedades. Em maio, visitou o Instituto Tomie Ohtake,
sendo recebida pelo artista e arquiteto Ricardo Ohtake, dirigente da ins-
tituigdo e titular da Catedra Olavo Setubal da usp, instalada no 1ea. No fim
de outubro do mesmo ano, de volta ao México, acolheu o reitor Marco
Antonio Zago e o professor Guilherme Ary Plonski, do 1A, em viagem
que realizaram para o desenvolvimento de atividades em instituigdes me-
xicanas. Em novembro, por ocasiao da tradicional Feria Internacional del
Libro de Guadalajara, proferiu a palestra “La Diplomacia Cultural, Una
Manera de Proyectar a México en el Mundo™, em que pode discorrer so-
bre seu trabalho na dire¢ao da Catedra José Bonifacio.

Um aspecto inovador do periodo de Beatriz Paredes como catedratica

foi o incremento das iniciativas destinadas a disseminar o conhecimento

3. Beatriz Paredes, “La Diplomacia Cultural, una Manera de Proyectar a México en el Mundo”,

em Feria Internacional del Libro de Guadalajara, Guadalajara, 26 nov. 2017.
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sobre as atividades da Catedra Jos¢ Bonifacio para um publico mais am-
plo, com uso dos meios de comunicagao social. Essa perspectiva ja se fa-
zia presente nos periodos anteriores, principalmente com a utilizagao da
imprensa universitaria, mas, dessa feita, materializou-se de forma mais
programada. Em sua estadia do més de maio, Beatriz me concedeu uma
longa entrevista, em que se expressou tanto sobre suas atividades a fren-
te da catedra como sobre sua visdo acerca de uma variedade de temas. A
transcrigao integral desse dialogo foi veiculada em outubro na Revista de Es-
tudios Brasilefios, publicagdao em formato eletrénico do Centro de Estudios
Brasilefios (CeB) da Universidad de Salamanca (Usal), de acesso publico e
por meio da qual também se disponibilizou o video da entrevista*. Ainda
com a finalidade de maior propagagao do trabalho da catedra, em agosto
de 2017, Beatriz foi entrevistada pelo jornalista Marco Piva, no progra-
ma Brasil Latino, da Radio usp, emissora M com importante audiéncia nas
cidades de Sio Paulo e Ribeirao Preto.

Esta coletanea que agora vem a luz — e carrega no titulo o tema escolhi-
do para orientar as atividades da Catedra José Bonifacio em 2017: O Mundo
Indigena na América Latina: Olhares e Perspectivas — expressa a densidade e a
abrangéncia de todo o trabalho realizado por Beatriz Paredes. Coordenada
por ela, com o apoio dedicado dos pesquisadores que a assistiram e com o
cuidadoso tratamento editorial da Edusp, a obra reune a contribuicao de
autores convidados, de integrantes do grupo de pesquisa que esteve sob
sua orientacao e dela propria, seja por meio de artigos, seja por meio da
reprodugao da entrevista publicada pela Usal.

Com esta publicagao, manteém-se o padrao metodologico estabelecido
para a catedra, que fixa esse objetivo para o término do periodo corres-
pondente a cada catedratico. A colegao, agora em seu quinto volume, teve

inicio com a coletanea coordenada por Ricardo Lagos, A América Latina no

4. Pedro Bohomoletz de Abreu Dallari, “Beatriz Paredes: Presencia Mexicana en Brasil”, Revista
de Estudios Brasilefios, vol. 4, n. 8, pp. 190-200, 2017, disponivel em: https://reb.universia.
net/article/view/3076/beatriz-paredes-presencia-mexicana-brasil, acesso em: 10 jan.
2018. A transcrigdo da entrevista também esta reproduzida no fim desta coletanea e o vi-

deo esta disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=ptruxmF5aSE.
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Mundo: Desenvolvimento Regional e Governanga Internacional’. Seguiram-se as
coletaneas coordenadas por Enrique Iglesias, Os Desafios da América Lati-
na no Século xx1°; Nélida Pifion, As Matrizes do Fabuldrio Ibero-americano’; e
Felipe Gonzalez, Governanga e Democracia Representativa®. Cada obra consti-
tui uma inestimavel contribui¢ao do respectivo catedratico nao s6 para os
pesquisadores da usp que usufruiram de seu convivio como também para
as comunidades académicas brasileira e ibero-americana.

Como ja se assinalou na apresentagao das coletaneas anteriores, com a
publicacao desta obra coordenada por Beatriz Paredes criam-se condigGes
para a ampliagdo e a perpetuagao do alcance dos resultados por ela obtidos
na Catedra Jose Bonifacio. No ambito da usp, preservando-se igualmente o
padrao estabelecido desde a instalagao da catedra, esta mais nova coletanea
se configurara como material de referéncia para o programa de 2018 da
disciplina Temas Contemporaneos da Ibero-Ameérica, com previsao para
ser ministrada no 1r1 no segundo semestre, possibilitando a estudantes de
graduagao e de pos-graduagao de diferentes cursos da usp aprofundar-se
no estudo do tema eleito pela catedratica. Uma vez mais, cabe registrar
que, para a viabilizagao da publicacao da coletanea, bem como do con-
junto das atividades da catedra em 2017, o Ciba seguiu contando com a
colaboragdo de 6rgaos e unidades da usp, sob a lideranga do reitor Marco
Antonio Zago, com o respaldo da Edusp e com a contribuigao significa-
tiva do Banco Santander no suporte financeiro conferido ao programa.
A esses parceiros engajados, o sucesso obtido por esse empreendimento
académico impde que lhes sejam rendidos os melhores agradecimentos.

Beatriz Elena Paredes Rangel ¢ dona de uma trajetoria admiravel, ini-

ciada nos bancos universitarios da prestigiosa Unam. Em meio a longa e

5. Ricardo Lagos (coord.), 4 América Latina no Mundo: Desenvolvimento Regional ¢ Governanga In-
ternacional, orgs. Mireya Davila e Fabiola Wiist Zibetti, Sao Paulo, Edusp, 2013.

6. Enrique Iglesias (coord.), Os Desafios da América Latina no Século xx1, orgs. Gerson Damiani,
Adolfo Garcé e Fabiola Wiist Zibetti, Sao Paulo, Edusp, 2015.

7. Neélida Pifon (coord.), As Matrizes do Fabulario Ibero-americano, orgs. Gerson Damiani e Maria
Inés Marreco, Sdo Paulo, Edusp, 2016.

8. Felipe Gonzalez (coord.), Governanga e Democracia Representativa, orgs. Gerson Damiani e
José Fernandez-Albertos, Sao Paulo, Edusp, 2017.
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exitosa jornada, aceitou voltar a universidade para colaborar, com o farol
de sua experiéncia, na formagao de jovens estudantes e pesquisadores. Que
tenha adotado a Catedra José Bonifacio como veiculo para o desempenho
dessa tarefa ¢ decisao que representa motivo de orgulho e satisfacao para
toda a comunidade uspiana. E, da mesma forma que sua colaboragao com
a usp antecedeu a titularidade na catedra, o fim de seu periodo como cate-
dratica ndo interrompera essa proficua e prazerosa relagao. Na usp, Beatriz

sera sempre catedratica.
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Palavras de recepgao a embaixadora Beatriz Elena Paredes
Rangel como titular da Catedra José Bonifacio no auditério
da Biblioteca Brasiliana Guita e José Mindlin

Raur Macuapo NETO'

Beatriz Elena Paredes Rangel nasceu em 18 de agosto de 1953 em
Tlaxcala, México. Estudou sociologia na Universidad Nacional Autono-
ma de México (Unam) e aos 21 anos deu inicio a sua brilhante carrei-
ra politica como deputada estadual pelo estado de Tlaxcala, cargo que
exerceu de 1974 a 1977.

No ano de 1982, Beatriz Paredes foi escolhida pelo governo mexicano
como subsecretaria da Reforma Agraria. De 1987 a 1992, foi governado-
ra do estado de Tlaxcala, tornando-se a primeira mulher a governar o es-
tado e a segunda na historia mexicana a ocupar tal cargo. De 1993 a 1994,
serviu a seu pais como embaixadora em Cuba, designada pelo presidente
Carlos Salinas de Gortari, que governou o Mexico de 1988 a 1994. Em
1996, foi lider da Confederacion Nacional Campesina (cNc). Em 1997,
elegeu-se senadora pelo Partido Revolucionario Institucional (pr1) e, em
2000, foi eleita para a Camara dos Deputados mexicana, sendo indicada
como lider do PRI na casa, a qual chegou a presidir de 2001 a 2002. Em
2009, ocupou novamente uma cadeira na Camara dos Deputados.

Entre outros cargos, Beatriz Paredes destacou-se na presidéncia do
Parlamento Latino-americano (Parlatino) — instancia integrada pelos Par-

lamentos nacionais da Ameérica Latina, cuja fungdo primordial ¢ incenti-

1. Professor titular da Escola Superior de Agricultura Luiz de Queiroz (Esalq-usp) e presi-
dente da Agéncia usp de Cooperagao Académica Nacional e Internacional (Aucani), ambas
da Universidade de Sdo Paulo (usp). Desenvolve pesquisas na area de ciéncia animal com
énfase em histofisiologia e em formagio e transferéncia de imunidade passiva em animais

domésticos. Condecorado com a Medalha Paulista do Mérito Cientifico e Tecnologico.
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var a integragao dos paises da regiao —, como membro do Forum Inter-
nacional de Mulheres (1wF; do inglés, International Women’s Forum) e
embaixadora do México no Brasil, cargo que ocupou de janeiro de 2013
até janeiro de 2017.

Em sua atuagdo no pri, Beatriz Paredes ocupou diferentes posigoes,
tendo se destacado pela defesa da populagao indigena e das mulheres den-
tro do partido, o que a fez altamente reconhecida no Mexico e tornou
seu nome uma referéncia na luta pelos direitos indigenas e das mulheres.

Além da politica, Paredes dedicou-se a escrita, publicando livros como
Acaso, la Palabra’ ¢ Con la Cabeza Descubierta’, nos quais discute os desafios
que as mulheres enfrentam ao dedicarem-se a politica. Recebeu inimeras
condecoragoes em reconhecimento a sua dedicagao a luta pelos direitos
das mulheres, como o Prémio Interamericano a Participagao da Mulher no
Desenvolvimento Rural, concedido pelo Instituto Interamericano de Coo-
peragao para a Agricultura (11ca), e a Medalha Mulheres que Fazem a Di-

ferenga (em inglés, Women Who Make a Difference), outorgada pelo twe.

%k 3k

Senhora embaixadora, sua ligagdo com a Unam — com quem temos espe-
cial relagao, pois formamos em 2016, com a Universidad de Buenos Aires
(uBa), a Universitat de Barcelona (uB) e a Universidad Complutense de
Madrid (ucm), uma rede académica historica, denominada Unido Ibero-
-americana de Universidades (uru), que faz parte de uma agao estrategica
da atual administragao: aumentar a presenga da usp no cenario latino e
ibero-americano — e seu envolvimento com os problemas do campo me
aproximam particularmente da senhora, pois também sou professor da
Esalq-use

Essas condi¢es deixam ainda mais especial minha honra em apresenta-
-la na posse da Catedra Jose Bonifacio. Tenho certeza de que sua presenca

, : - A
na usp sera determinante para o aumento das relagoes académicas e cultu-

2. Beatriz Paredes, Acaso, la Palabra, Cidade do México, MAPorrta, 2004.
3. Idem, Con la Cabeza Descubierta, Cidade do México, MAPorrua, 2008.
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rais entre Brasil e México, que, alias, ja ocorreu no passado por sua inter-
vengao. Tambem sei de seu interesse em aumentar as publicagdes conjuntas
em portugués e espanhol, promover a¢des nas areas de museus e de seu
desejo, quase secreto, de juntar duas paixdes — o mariachi e a bossa nova.

Professor Pedro Dallari, gostaria de ressaltar seu empenho bem-suce-
dido em fazer nossa constelagao de catedraticos aumentar. A presenga das
estrelas Ricardo Lagos, Enrique Iglesias, N¢lida Pifion, Felipe Gonzalez e
agora Beatriz Paredes na usp muito se deve a seu incansavel esforgo.

Ao ser destacado para apresenta-la, tive a oportunidade de conhecé-la
melhor e admira-la ainda mais. Seja bem-vinda, professora Beatriz Pare-

des, a Catedra José Bonifacio da use.
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Apresentagao

BEATRIZ PAREDES' ® GERSON DAaMIANI’ ® WAGNER PINHEIRO

PEREIRA3 ® MARIA ANTONIETA GALLART NOCETTI*

A Catedra Jose Bonifacio, coordenada pela sociologa, politica e diplomata
mexicana Beatriz Paredes Rangel, teve como enfoque privilegiado de seus
estudos e discussoes, durante o ano de 2017, o tema dos povos origina-
rios da América Latina. Esse tema se mostrou, desde o inicio, uma esco-

lha acertada e necessaria para aprimorar os conhecimentos dos estudantes

1. Mexicana, sociologa pela Universidad Nacional Auténoma de México (Unam). Mestre em
literatura hispano-americana pela Universidad de Barcelona (us). Autora de varios livros e
diversos ensaios para revistas e periodicos. Editorialista de imprensa no México. Politica,
diplomata e parlamentar. Democrata de centro-esquerda e feminista.

2. Jurista e internacionalista; secretario executivo do Centro Ibero-americano (Ciba) e assessor
internacional da Universidade de Sao Paulo (usp). Atua nas seguintes areas: governanga e
cooperagao, comércio exterior, resolugdo de conflitos e arbitragem internacional. Bacha-
rel pela Hamilton College de Nova York, com especializagiao na Fondation Nationale des
Sciences Politiques e na Université Paris-Sorbonne; mestre pela Humboldt-Universitat zu
Berlin ¢ Freie Universitat Berlin; doutor e pés-doutor pela usp, com capacitagdao em direito
internacional privado pela King’s College London.

3. Professor no Instituto de Histéria (1H) e no Instituto de Relagoes Internacionais e Defesa
(Irid), ambos da Universidade Federal do Rio de Janeiro (urrj). Pés-doutorando em rela-
¢des internacionais no Instituto de Relagdes Internacionais (1r1) € coordenador académico-
-cientifico da Catedra José Bonifacio, ambos da usp. Coordenador do Laboratério de His-
toria, Cinema e Audiovisualidades (LH1sca) e editor-chefe da Revista Poder & Cultura.

4. Antropologa social pela Universidad Iberoamericana de México (ura), com mais de quaren-
ta anos de exercicio profissional na pesquisa basica e aplicada, assim como na formulagio,
operagao e avaliagdo de politicas e programas publicos que incidam no desenvolvimento cul-
tural e social dos indigenas e camponeses. Foi funcionaria publica em diversas instituigoes
governamentais. Desde 2012 coordena o Programa de Becas de Posgrado para Indigenas do
Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social (Ciesas) e do Con-

sejo Nacional de Ciencia y Tecnologia (Conacyt).
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brasileiros sobre a pouco conhecida historia e o legado dos povos indigenas
no espago latino-americano.
O programa de estudos idealizado por Beatriz Paredes possibilitou

principalmente aos pesquisadores da catedra que:

* adquirissem conhecimentos histéricos e contemporaneos dos povos
originarios da America Latina;

* identificassem os principais grupos de populagoes existentes nas Ame-
ricas, em areas que se transformaram, posteriormente, em col6nias
espanholas e portuguesas, assim como seu respectivo grau de organi-
zagao social, politica e economica;

* analisassem as caracteristicas dos processos de conquista e colonizagao
dos espanhois e portugueses na América, em relagao as populagées ori-
ginarias;

* se familiarizassem com as politicas do Império Espanhol e do Império
Portugués, em relagao as populagdes indigenas, nos periodos coloniais,
antes da independéncia dos paises da regiao;

* conhecessem as rebelies pos-coloniais indigenas e as politicas dire-
cionadas as populages indigenas dos Estados nacionais “modernos”,
apontando as diferencas de tratamento em diversas regides da América
Latina;

* compreendessem a situagao socioeconomica atual dos principais povos
indigenas nos paises latino-americanos;

* identificassem o papel dos organismos internacionais, as politicas afir-

mativas e as lutas reivindicatérias dos indigenas nos dias atuais.

Para a realizagao dessa importante tarefa, a catedratica Beatriz Pare-
des destinou a coordenagao académica do programa de estudos ao histo-
riador brasileiro Wagner Pinheiro Pereira e a antropologa mexicana Ma-
ria Antonieta Gallart Nocetti. As atividades da catedratica foram, ainda,
estruturadas pelo internacionalista e jurista brasileiro Gerson Damiani,
secretario executivo do Centro Ibero-americano da Universidade de Sao
Paulo (Ciba-usp).
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Com o titulo O Mundo Indigena na América Latina: Olhares e Perspectivas,
esta coletanea retine reflexdes de professores, pesquisadores e intelectuais
de importantes universidades latino-americanas, assim como de jovens
pesquisadores e estudantes de pos-graduagao, sobre a questao indigena
no ambito latino-americano, analisando assuntos relacionados as temati-
cas que nortearam os estudos produzidos durante as atividades da catedra
em 2017.

A tematica desafiadora proposta pela catedratica marcou os diversos
artigos que cornpéern esta coletanea, a qual se estrutura em duas par-
tes: na primeira, Beatriz Paredes, concomitantemente com professores,
intelectuais, pesquisadores da usp e de outras institui¢des latino-ameri-
canas contribuem com suas reflexdes e perspectivas analiticas acerca da
importancia historica da presenca e da contribui¢ao dos povos indigenas
na America Latina; na segunda, incorporam-se as contribui¢des de estu-
dantes de pos-graduagao da usp que integraram o grupo de pesquisa da
catedra durante o ano de 2017, com seus estudos em distintos aspectos
da tematica principal.

Inaugurando o debate, Beatriz Paredes realiza, em “Una Mirada a los
Otros, Reconociéndolos Nosotros”, um relato pessoal sobre sua trajeto-
ria e suas atividades como titular da Catedra José¢ Bonifacio ao longo de
2017. Em seu texto, a catedratica nos apresenta sua visao particular sobre
a importancia da escolha do tema dos povos indigenas na América Latina,
assim como sua percepgao acerca das dificuldades, auséncias e lacunas da
tematica indigena nas universidades brasileiras; aponta, outrossim, dire-
trizes para que a usp possa desenvolver, ampliar e instigar nos estudantes
brasileiros o interesse pelo conhecimento sobre os indigenas que habitam
o continente.

Em “Historia da América Indigena: As Representa¢oes das Civiliza-
¢oes Amerindias Pré-colombianas e da Conquista Europeia do Continente
Americano na Historiografia e no Cinema”, o historiador Wagner Pinheiro
Pereira realiza um estudo da forma como as produgées cinematograficas
hollywoodianas, especificamente por meio dos filmes de reconstituigao
historica, representaram a historia das civilizagdes amerindias no periodo

pré-colombiano. Tomando como ponto de partida a discussao historiogré—
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fica sobre as questoes, os problemas e as perspectivas de interpretagao da
historia da Ameérica indigena e tendo como referéncias as fontes historicas
(escritas e pictoricas) de época, o artigo analisa como as representagoes
discursivas e visuais sobre os povos indigenas produzidas no séculos xv-xvr
foram reapropriadas pelo cinema hollywoodiano contemporaneo com o
objetivo de construir um discurso historico e memorialistico que, durante
muitos anos, monumentalizou o “heroismo” dos conquistadores e evan-
gelizadores europeus e transformou os amerindios em povos “selvagens”,
“barbaros” e “atrasados”, que precisavam ser cristianizados ou até mesmo
exterminados para dar lugar ao dominio dos europeus (espanhois, portu-
gueses, ingleses, franceses ¢ holandeses) sobre o continente americano,
legitimando e justificando, assim, uma visao eurocéntrica da historia da
conquista e coloniza¢do da América.

No artigo “Los Incas”, Vicente Rojas Escalante, embaixador do Peru
no Brasil, apresenta um panorama histérico sobre a importancia da civi-
lizagao inca antes da conquista espanhola, permitindo ao leitor conhecer
alguns dos mais representativos aspectos politicos, sociais, economicos,
religiosos e culturais desses povos indigenas que habitaram a regiao andi-
na na América do Sul.

O artigo “El Indio Reconocido” foi escrito pelo renomado etnélogo
¢ antropologo mexicano Guillermo Bonfil Batalla (1935-1991) entre os
anos de 1985 e 1987, tendo sido incorporado como um dos capitulos de
sua obra México Profundo: Una Civilizacién Negada, publicada originalmente
pela editora Grijalbo e pelo Consejo Nacional para la Cultura y las Artes,
em 1990. Nesse livro, o autor apontou a permanéncia de uma civilizagao
indigena que o colonialismo espanhol tentou, sem éxito, erradicar do con-
tinente americano. Além disso, Bonfil Batalla constatou a existéncia de dois
Meéxicos: um “profundo”, que tem suas raizes nas civilizagdes indigenas
milenares, responsavel por dar um rosto proprio e um coragao verdadeiro
ao povo mexicano; e outro “imaginario”, inspirando-se em terras distantes,
com culturas diferentes, todas estranhas a mexicana. Portanto, segundo
destaca o autor, a historia dos tltimos cinco séculos do México pode ser
interpretada como um confronto continuo entre aqueles que almejam

inserir a nagdo mexicana no projeto da civilizagao ocidental e aqueles que
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resistem bravamente, buscando manter a heranga e o legado dos modos
de vida das civilizages indigenas mesoamericanas.

A decisao de Beatriz Paredes de incluir esse texto classico da literatura
hispano-americana sobre a questao indigena em nossa coletanea, possivel
gragas a autorizagao para publicagao concedida por Paloma Bonfil Sanchez,
filha do falecido autor, deve-se ao fato de o ilustre escritor mexicano des-
tacar a presenca das culturas indigenas no dia a dia das sociedades latino-
-americanas. Afinal, conforme conclui o autor, os mexicanos — e por ex-
tensao os latino-americanos — sao, no fundo de sua existéncia, indigenas.

Finalizando o conjunto de textos que contemplam os povos indige-
nas durante o periodo pré-colombiano e colonial, agora com abordagem
especifica para o caso do Brasil, encontra-se “Introdugao a uma Historia
Indigena”, da antropologa luso-brasileira Manuela Carneiro da Cunha.
Originalmente publicado como capitulo introdutorio do livro Historia
dos Indios no Brasil, organizado pela autora e editado pela Companhia das
Letras, em 1992, transformou-se rapidamente em obra de referéncia aos
estudos da historia e da historiografia indigena no Brasil.

Os cinco artigos seguintes abordam questoes relacionadas a politicas
estatais, identidades, representagoes e manifestagdes artistico-culturais
que envolveram os povos indigenas da América Latina no periodo con-
temporaneo (séculos XIx-xxI).

No artigo “Jos¢ Bonifacio e a Questao Indigena no Projeto de Cons-
trugao do Estado Nacional Brasileiro: Uma Apresentagao de ‘Apontamen-
tos para a Civilizagao dos {ndios Bravos do Império do Brasil’ (1823)”, o
historiador Wagner Pinheiro Pereira discute como a questao indigena foi
tratada no projeto politico de José Bonifacio de Andrada e Silva, uma das
personalidades politicas e intelectuais mais ilustres do Brasil durante o
Primeiro Reinado (1822-1831), que dedicou atengao especial a analise
dos povos indigenas do pais, como se pode observar pela quantidade de
escritos que o autor destinou ao estudo desse tema em particular. Para
isso, o historiador apresenta aspectos importantes da biografia do Pa-
triarca da Independéncia, identificando o pensamento politico-ideologico
do autor, e descreve, em linhas gerais, como a questao indigena ganhou

destaque na elaboragio de seus principais projetos politicos que almeja-
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vam a construcao e a consolidacdo do Brasil como uma nagao moderna
e civilizada.

Na sequéncia, o leitor tem a oportunidade de ler, em versao integral
e original de época, o valioso documento historico “Apontamentos para a
Civilisagao dos Indios Bravos do Imperio do Brazil” (1823), que Bonifacio
escreveu originalmente para as Cortes de Lisboa e, depois da Indepen-
déncia do Brasil, reapresentou a Assembleia Constituinte de 1823 com o
intuito de desenvolver uma politica efetiva de integracao do indigena a
sociedade brasileira. A presenga desse importante documento na coletanea
deve-se ao fato de sua relevancia historica, ja que pode ser considerado o
primeiro grande estudo a apresentar e discutir uma agenda politica que
visava desenvolver formas de pacificagao, “civilizagao”, protegao e integra-
¢ao das nagoes indigenas ao nascente Estado-nagao brasileiro. Alem de sua
tematica, ousada para a ¢poca, o documento historico ganha ainda maior
relevancia pelo fato de ter sido idealizado por Bonifacio, ilustre estadista
brasileiro, que pregava o fim da escravidao e a integracao dos indigenas do
Brasil como aspectos fundamentais para a verdadeira uniao e o progresso
da sociedade brasileira.

O artigo seguinte, “Bolivia: Mundo Indigena y Autonomias Regiona-
les”, do historiador e ex-presidente da Bolivia Carlos Diego Mesa Gisbert,
apresenta um panorama histérico instigante sobre a forma como a questao
indigena foi tratada na Bolivia, desde o momento da formagao do Estado
nacional boliviano no século x1x ate as perspectivas contemporaneas em
relagdo ao papel dos indigenas na sociedade boliviana do s¢culo xx1. Des-
sarte, o texto se destaca tanto pela visao historica acurada pelo olhar do
historiador como pelas questoes politicas delineadas ao longo dos séculos
e discutidas pela visio de um lider politico que foi presidente da Bolivia
de 2003 a 2005.

Em “Politica Indigenista en México (1910-2012): Un Repaso de Obje-
tivos y Acciones”, a antropologa mexicana Maria Antonieta Gallart Nocetti
realiza um importante mapeamento dos antecedentes e dos contextos que
na historia mexicana deram lugar a politicas estatais que foram aplicadas
a populagdes indigenas. Descreve os objetivos dessas politicas e seleciona

as principais a¢des da luta armada revolucionaria, o estabelecimento do
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primeiro modelo institucional especializado para a atengao dos indigenas
do Mexico e a institucionalizagao do proprio indigenismo. Essa politica
¢ mantida com suas nuances, para abordar a necessidade de coexisténcia
entre diferentes povos, considerar o respeito pela identidade e o respeito
pelos direitos de povos e comunidades indigenas.

Subsequentemente, o ensaio “Lendas e Mitos Huni Kuin: A Jiboia Bran-
ca, Dua Busen e o Nascimento do Nixi Pae”, do internacionalista e cineasta
documentarista Gerson Damiani em coautoria com o antropologo e lider
huni kuinYawa Bané Kaxinawa, retrata uma passagem da lenda mencionada
no titulo, com base na realizagao cinematografica documental conduzida
desde 2006 em meio a nagao Huni Kuin Kaxinawa — territorio que se es-
tende ao longo do rio Jordao, entre o Peru e o estado brasileiro do Acre
— pelos autores. O artigo, alem de apresentar um breve olhar acerca das
lendas originarias de indigenas brasileiros, aborda a tematica linguistica,
com base no idioma hatxa kuin, ainda nao codificado na forma escrita. O
objetivo adjacente ¢ demonstrar sua complexidade e relevancia para pes-
quisas vindouras.

O capitulo de encerramento dessa primeira parte da coletanea, “Ocu-
pagao Territorial e Produgao de Alimentos dos Povos Originarios da Ame-
rica Latina: Maias, Astecas, Incas e Indigenas do Brasil no Contexto de
Sua Expansao e Decadéncia”, do cientista agronomo e urbanista Volker
Minks, apresenta uma visao historica e panoramica sobre o modo de vida
dos povos originarios da América Latina, elucidando os fatores ecologicos
e antropofisicos que levaram ao florescimento de suas sociedades e ao seu
posterior declinio. Trata-se de uma abordagem relevante e inovadora do
modus vivendi das civiliza¢Ges referidas.

A segunda parte da obra destina-se aos artigos elaborados pelos es-
tudantes de pos-graduagao da usp, que integraram o grupo de pesquisa
da Catedra Jose Bonifacio em 2017. Os temas abordados nos artigos
refletem o esforgo realizado pelos pesquisadores na analise e reflexao
sobre temas relacionados as varias dimensdes da presenca indigena no
continente americano, que foram instigados nos debates conduzidos pela
titular da catedra, Beatriz Paredes, durante os encontros com os pesqui-

sadores. Como ja ocorrido nas quatro coletaneas anteriores, a iniciativa
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de incorporar os trabalhos resultantes de pesquisa dos estudantes nesta
obra ¢ consoante com a visao do professor Pedro Dallari, coordenador-
-geral da Catedra Jos¢ Bonifacio e do Ciba, de incorporar a experiéncia
universitaria multidisciplinar a produgao académico-cientifica da catedra,
aspecto que tem gerado excelentes resultados por meio do desenvolvi-
mento de trabalhos com enfoque original. Os primeiros artigos realizam
analises sobre identidades e representagdes culturais dos povos indigenas
na América Latina.

O artigo que abre a segunda parte da coletanea, “O Cristo-Indio:
As Alegorias dos Povos Indigenas das Américas no Filme A Idade da Terra
(1980), de Glauber Rocha”, de autoria de Quezia Brandao, apresenta uma
das representagoes e alegorias do indigena na produgao artistico-cultural
brasileira contemporanea, por meio da analise do personagem Cristo-
“Indio do dltimo filme de Glauber Rocha, o mais importante cineasta bra-
sileiro. O texto tem o mérito tanto de discutir o tema do viés das repre-
sentagoes e alegorias historicas do indigena na América (contemplando
todos os principais periodos historicos desde a Ameérica pré-colombiana
at¢ a década de 1980) como de apresentar uma imagem do indigena no
periodo contemporaneo que rompe com os imaginarios concebidos ao
longo dos séculos, mostrando, a partir daquele momento, o indigena as-
sumindo um papel importante na luta revolucionaria latino-americana
contra o imperialismo dos Estados Unidos e da Europa.

Em “Entre Mitos e Livros: Identidade Cultural da América Latina na
Literatura”, Edson Capoano procura recuperar de forma instigante — por
meio do trabalho de uma rede de jornalistas do Programa Balboa/ Curso
Iberis — os mitos mais representativos das lendas dos povos indigenas pre-
sentes nas obras literarias de alguns paises da América Latina, que simboli-
zam a identidade nacional coletiva desses povos. Por meio de um enfoque
que privilegia uma metodologia qualitativa, o autor emprega referenciais
teoricos provenientes da mitologia, identidade e cultura para empreender
os estudos de casos das obras literarias selecionadas e, a partir de entao,
identificar as imagens estabelecidas sobre os povos latino-americanos e os

espagos das representagdes indigenas nesses contextos.
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Os dois proximos artigos dedicam-se a analise dos povos indigenas
durante o processo de conquista, colonizagao e evangelizagao da Ameérica
no século xvr.

O artigo “Oralidade, Escrita e Cosmovisao em Culturas Indigenas na
Ameérica Latina”, de Douglas Gregorio Miguel, realiza uma analise da pas-
sagem da cultura oral dos povos indigenas da América Latina para a cultura
escrita dos conquistadores europeus, com base na compreensao do signifi-
cado dos codices do Novo Mundo. Nesse aspecto, o autor apresenta uma
discussao acurada sobre as relages de contato entre as culturas europeia
e indigena e a representagao cosmologica.

Em “Jos¢ de Anchieta: Um Missionario Singular do Contexto Ibero-
-americano no Alvorecer do Século xvr”, Sonia Maria de Araujo Cintra
aborda, dentro do processo de conquista, colonizagao e evangelizagao da
América portuguesa, mais especificamente a ocorrida no territério que
abrange as capitanias de Sao Vicente e do Espirito Santo nos primordios
do século xv1, a relagao entre indigenas e portugueses por meio do estudo
aprofundado da produgao literaria jesuitica e do trabalho de evangelizagao
do padre José de Anchieta, cognominado o Apostolo do Brasil.

Os trés artigos seguintes discorrem sobre as tradi¢des orais e visuais
atinentes aos indigenas e a reflexao dos artistas e intelectuais sobre o lugar
dos indigenas na América Latina.

Em “Tradigoes Orais e Visuais dos Povos Originarios da América Latina:
Experiéncias da Comunidade Cabari (am)”, Antonio Fernandes Goes Neto
apresenta, por meio de um enfoque antropologico, a questao da lingua e
das formas de expressao cultural da comunidade indigena Cabari. Em seu
estudo, o autor relata o historico da regiao e da formagao e preservagao da
comunidade indigena do Alto do Rio Negro, situado entre Brasil, Colom-
bia e Venezuela, onde sao falados mais de vinte idiomas; apresenta, outros-
sim, o trabalho de desenvolvimento local que tem o intuito de valorizar
as linguas e culturas desses povos. Desse modo, o artigo procura mostrar
como as tradigdes orais e visuais sao, atualmente, praticas norteadoras de
experimentos potenciais para o fortalecimento da diversidade cultural e da

aproximagao de temas de pesquisa, por meio de trabalhos colaborativos.
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No artigo “De Moema a Gisele: Imagens do Corpo e da Paisagem no
Brasil”, Alessandro Sbampato realiza um estudo da relagao entre a paisa-
gem natural-cultural e os habitantes indigenas na configuragao de uma
imagem e representagao do Brasil e do indio ao longo da historia. Por
meio de uma analise que contempla momentos historicos marcantes — da
chegada dos portugueses ao continente americano aos dias de hoje — que
sao mapeados por intermedio de um rico corpus documental (literario e
visual), o artigo revela as varias metamorfoses sofridas nas representagoes
dos indigenas e do Brasil e como elas transformaram nossas visdes sobre
o pais e seus primeiros habitantes.

Em “Reconhecimento dos Povos Latino-americanos entre Suas Pro-
prias Nagoes: Uma Questao de Identidade ou de Interesse?”, os autores
Rita de Cassia Marques Lima de Castro e Paulo Sérgio de Castro realizam
uma discussao a respeito do reconhecimento dos povos latino-america-
nos entre suas proprias nagoes, isto ¢, a identificagao das distintas etnias
em seus préprios territorios por seus pares, vista como questao secular
na Ameérica Latina. Depois da realizagao de leituras de artigos e jornais
académicos sobre o tema, os autores identificam e dissecam uma série de
elementos tidos como fatores que impactam no reconhecimento do ou-
tro como parte da comunidade onde habitam, tais como: o parasitismo
metropolitano; a coexisténcia de dois mundos histéricos; a etnia como
um demarcador de categorias sociais; a forma federativa do Estado e as
relagdes sociais dela advindas — entre outros elementos, a lingua, a cultu-
ra e o racismo. Com base nesses aspectos, os autores procuram investigar
o papel atribuido aos povos autoctones na configuragao das identidades
nacionais latino-americanas.

Os trés ultimos artigos tratam da luta pelos direitos indigenas e das
dificuldades da insergao cidada dos indios nas sociedades contemporaneas.

No artigo “Um Ano da Declaragao Americana sobre os Direitos dos
Povos Indigenas: Contribui¢des Efetivas ao Sistema Interamericano de
Protecao dos Direitos Humanos”, Ayrton Ribeiro de Souza analisa a efe-
tividade e os elementos inovadores trazidos pelo documento de 2016 no
ambito da protegdo juridica dos povos indigenas no Sistema Interameri-

cano de Prote¢do dos Direitos Humanos (SIPDH):
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Levando em consideragao a prévia existéncia da Convengao n. 169 da Organi-
zagao Internacional do Trabalho (o1T) sobre Povos Indigenas e Tribais (1989), da
Declaragao das Nagbes Unidas sobre Direitos dos Povos Indigenas (2007) e da
jurisprudéncia da Corte Interamericana de Direitos Humanos (Corte IbH) em
casos envolvendo populagdes nativas no continente americano — com o apoio
da Relatoria sobre Direitos dos Povos Indigenas da Comissao Interamericana de
Direitos Humanos (cipH) —, indaga-se que contribui¢oes a declaragao aprovada
pela Organizagao dos Estados Americanos (OEA) traz para o sipDH, na defesa dos

povos indigenas.

Ja o artigo “O Panorama Atual dos Direitos Humanos da Crianga In-
digena Brasileira”, de Marco Jos¢ Domenici Maida, pretende agregar ele-
mentos reflexivos ao campo do indigenismo contemporaneo na medida
em que analisa a pertinéncia de tratados internacionais para comunidades
tradicionais indigenas. Com base no conhecimento acumulado no Brasil
sobre as infancias indigenas e considerando suas particularidades, discute-
-se a legitimidade de fazer valer as trés maiores normativas internacio-
nais relacionadas ao tema em questao: a Convengao sobre os Direitos da
Crianga (1989), a Convengao n. 169 da orr sobre Povos Indigenas e Tri-
bais (1989) e a Declaragao das Nagoes Unidas sobre os Direitos dos Po-
vos Indigenas (2007). Analisando marcos regulatorios, politicas publicas
produzidas no Brasil e os tratados internacionais mencionados, o autor
verifica a complexidade da questao e a necessidade de uma reflexao inter-
disciplinar a fim de se obter uma visao mais proxima possivel da realidade
de cada povo indigena, o que podera contribuir para desenhos de politicas
descentralizadas, descolonizantes e culturalmente negociadas no futuro.

O tltimo artigo, “O Indigena no Contexto Urbano: O Caso da Ci-
dade de Sao Paulo”, de Kelly Komatsu Agopyan, coloca em foco o atual
contexto de urbanizagdo que também impacta a vida de etnias indigenas
tanto no Brasil como no resto do mundo. Em alguns paises, a maior parte
da populagao indigena ja vive em centros urbanos, segundo relatorio do
Programa das Nagoes Unidas para os Assentamentos Humanos (onu-Ha-
bitat). Muitas vezes, a urbanizagao dos povos indigenas ¢ forgada, causada

pelo crescimento desenfreado e mal planejado das cidades, baseado em
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uma logica de privatizagoes e desregulamentagao do uso do solo urbano
que invade terras indigenas (T1s). Por vezes, parte dessa populagao tem de
migrar para as cidades, fugindo de desastres naturais, da desapropriacao,
ou quando se vé privada de suas fontes de subsisténcia, tendo de buscar
melhores condi¢des de vida. No entanto, essa situagdo frequentemente
permanece a sombra do debate da gestao publica urbana.

Ao final da coletanea encontra-se anexo o texto “Beatriz Paredes: Pre-
sencia Mexicana en Brasil”, que brinda o leitor com uma entrevista que
a catedratica concedeu ao professor Pedro Dallari em 2017 para a REB:
Revista de Estudios Brasilenios, publicada pelo Centro de Estudios Brasilefios
da Universidad de Salamanca (Usal), Espanha. Com essa entrevista, ¢ pos-
sivel conhecer, de forma mais aprofundada, o pensamento e as propostas
de Beatriz Paredes em relagao a diversas questdes que permearam suas
reflexdes e mobilizaram seus trabalhos durante o tempo em que atuou
como titular da Catedra Jos¢ Bonifacio.

A inestimavel e significativa contribuigao dos autores para a composi¢ao
desta coletanea recebe nossos agradecimentos, que também sao estendi-
dos, com o devido reconhecimento, a todos os estudantes que integram
o grupo de pesquisa da Catedra José Bonifacio, pelo aporte cientifico ao
debate sobre as tematicas que embasam o trabalho coletivo por meio de
sua participagao nas atividades desenvolvidas.

Agradecemos a Edusp, representada particularmente pela professora
doutoraValeria De Marco, assim como a todos os membros da equipe res-
ponsavel pelo esmerado trabalho de produgao editorial desta coletanea.

Finalmente, agradecemos ao Banco Santander e a usp, representada,
durante a produgao do contetido deste livro, pelo entdo reitor, professor
doutor Marco Antonio Zago, pelo continuo apoio a iniciativa no ambito

do Ciba-use
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Una mirada a los otros, reconociéndolos nosotros

BEATRIZ PAREDES'

Mi primer contacto con la Universidad de Sao Paulo (usp) fue a traves de
grandes maestros de esa institucion. Llegaba a Brasil como representante
diplomatica de México, y, aunque mi relacion de conocimiento y aprecio
por ese gran pais era mucha, todavia existian muchos secretos a develar
para que pudiera afirmar que conocia las claves para comprender al colo-
so de Ameérica del Sur. Como resulta evidente, yo admiraba al pais de mi
adscripcion y tenia un verdadero gusto por sus ciudadanos.

Pues bien, resulta que en Sao Paulo el Consulado de México estaba
encabezado por un compatriota que era todo un personaje. Conocedor
de la realidad paulista, con varios anos de desempefio en esa plaza, poseia
un marco de relaciones muy representativo y una mirada aguda sobre el
acontecer de esa gran urbe, a no dudarlo, la gran metropoli de Brasil. Jose
Gerardo Traslosheros Hernandez era, ademas, un individuo amable e hi-
peractivo, caracteristicas que yo valoraba y me llevaron a identificarme
rapidamente con ¢l.

Yo habia visitado Sao Paulo desde el ano 2000, cuando, como presi-
denta del Parlamento Latinoamericano (Parlatino), tuve mi oficina en
un espléndido edificio disenado por Oscar Niemeyer, el Memorial de

Ameérica Latina. Durante tres anos consecutivos viajé periodicamente a

1. Mexicana, sociologa por la Universidad Nacional Autonoma de México (Unam). Master en
literatura hispanoamericana por la Universidad de Barcelona (uB). Autora de varios libros
y diversos ensayos para revistas y periodicos. Editorialista de prensa en México. Politica,

diplomatica y parlamentaria. Democrata de centroizquierda y feminista.
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esa ciudad para presidir las sesiones del 6rgano parlamentario regional,
y llegaba al aeropuerto de Guarulhos dispuesta a enfrentar heroicamente
el trafico para llegar a mi oficina, en el traslado de la terminal acrea a la
zona urbana. Aunque mi condicion de mexicana, residente de la Ciudad
de México, me tenia familiarizada con embotellamientos permanentes y
trafico a vuelta de rueda, vivenciar el trafico paulista me provocaba siem-
pre una reflexion sobre la necesidad de repensar las grandes metropolis
de América Latina, en varios de sus vectores principales, de manera muy
significada, el de la movilidad urbana.

Como ya afirme, yo habia visitado Sao Paulo desde el ano 2000,
pero no me atreveria a decir que la conoci. Sao Paulo no es una ciudad
facil de conocer, requiere de un traductor, precisa de un introductor que
ya haya invertido tiempo de su vida y talento para develar sus secretos y
descubrir su perfil, su verdadero rostro de ciudad pluricultural, con una
intensa vocacion por el arte y la cultura. En dos intensas semanas, gracias
a la guia de Gerardo Traslosheros y su equipo de trabajo, descifré mas la
ciudad y a los paulistas que en tres afios de periodicas visitas.

Comprender Sao Paulo es aproximarse necesariamente a su alma: la
usp. Fue asi que llegué a ella, en mi afan de acercarme a la ciudad, de in-
terpretar correctamente los elementos constitutivos de la dinamica de
la urbe, caracteristicos y caracterizantes de su sociedad. Tuve la suerte,
ademas, de que una de mis primeras presencias como embajadora coin-
cidiera con un episodio extraordinario: la inauguracion de la Biblioteca
Brasiliana Guita e Jos¢ Mindlin (BBM), cuyo acervo fue donado por la
familia Mindlin a la usp. Soy una amante de los libros. Se encuentran
entre mis pasiones principales.Y descubrir el hecho extraordinario de
cémo un bibliofilo de la calidad de José Mindlin donaba a la universidad
el patrimonio constituido a lo largo de décadas de esmerado coleccio-
nista era, para mi, toda una revelacion: la de la confianza y amor que
importantes personalidades tenian por la universidad y la disposicion de
esta institucion para establecer grandes y trascendentes proyectos cul-
turales, como la BBM. Quiza fue ese dia cuando decidi que era esencial
aproximarme mas a la universidad, y lograr que dos grandes universi-

dades de America Latina, la usp y la Universidad Nacional Autonoma
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de México (Unam), mi alma mater, estrecharan lazos, impulsar que real-
mente se vincularan.

Afortunadamente, a través de la profesora Maria Arminda do Nasci-
mento Arruda, habia tenido la oportunidad de conocer al rector Marco
Antonio Zago, quien, coincidentemente, es doctor en medicina, profesion
que ejerce también el rector de la Unam, el doctor Jos¢é Ramon Narro
Robles, con quien me unen lazos de entrafiable amistad. Esa feliz coinci-
dencia y, desde luego, la voluntad politica de ambos, facilitaron el acerca-
miento entre los titulares académicos de las comunidades universitarias
mas grandes de nuestra region, contactos que fructificaron en la suscrip-
cion de un convenio fundamental entre grandes universidades de América
Latina y Europa: la usp (Brasil), la Unam (México), la Universidad Federal
de Rio de Janeiro — urrj (Brasil), la Universidad de Buenos Aires — usa
(Argentina), la Universidad Complutense de Madrid — ucm (Espafia) y la
Universidad de Barcelona — us (Espana). Ese instrumento y esa gran aso-
ciacion marcan una pauta en la cooperacion universitaria iberoamericana.

Dicen que, cuando una cosa va a suceder, los astros conspiran a traves
del acomodo propiciatorio. Es asi que se alinearon los astros para que re-
cibiese yo la invitacion de la usp para participar en la Catedra José¢ Boni-
facio. Uno de los elementos fue, ya mencionado, mi participacion en el
acercamiento de dos grandes universidades. Otro, la disposicion y el apoyo
del catedratico Felipe Gonzalez, mi antecesor en la catedra, politico rele-
vante de Iberoamérica, cuya biografia, consistencia y profesionalismo son
una inspiracion para mi, desde hace muchos afos, asi como de los demas
catedraticos que habian participado con anterioridad. Sin embargo, debo
confesar que la magia de la escritora brasilena N¢lida Pifion y su habili-
dad para hacer artilugios constructivos fueron determinantes para que las
autoridades universitarias pensaran en mi para ocupar la honrosa enco-
mienda de titular de la catedra. Agradezco a todos ellos, y, desde luego, a
los profesores del Instituto de Relaciones Internacionales (1r1) de la uni-
versidad, su invitacion y acompafiamiento a lo largo de estos doce meses
que he participado en la catedra.

Cuando recibi la invitacion, mas que una distincion personal, entendi

que estaban convocando a una mexicana que, ademas, tenia el alto honor
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de representar a su pais en Brasil. Estaban invitando, también, a una univer-
sitaria, egresada de la Unam, la universidad publica con mayor poblacion
estudiantil en America y una de las mayores del mundo. La seleccion del
tema que constituiria la materia de la catedra debia, desde mi perspectiva,
considerar estos dos aspectos: mi condicion de mexicana y mi condicion de
egresada de una universidad que ha sido fundamental en la movilidad social
de mi pais, y con impacto en otros paises de Centroamérica. Queria que
mi tema constituyese una aportacion original, que enriqueciese la oferta
de conocimientos que transmite la usp a sus alumnos Y que representara
una tematica poco abordada en esa universidad. Mi pretension también era
llamar la atencion al alumnado de la universidad sobre la problematica que
afecta a miles de compatriotas suyos y otros tantos de America Latina en
ese papel que tambien tiene la universidad de profundizar el conocimien-
to y la toma de posicion de sus educandos sobre temas cruciales para la
region. Reconozco que me afectaba un prejuicio: la presuncion de que, a
la mayoria de los estudiantes de la universidad y, desde luego, a la mayo-
ria de los paulistas, el tema indigena no les interesaba en lo mas minimo,
era una cuestion distante y exotica, vista como algo que afectaba a otros
paises o, cuando mas cerca, a otras regiones de Brasil, y que los aborige-
nes brasilefios atn se encontraban en estadios muy atrasados en relacion
al conjunto de la sociedad brasilefia. Eso pensaban. Algo mas ligado al fol-
cklore que a la realidad sociodemografica nacional.

Vino después un comentario de Pedro Dallari, director del 1r1, que
me transmitio una opinion de don Enrique Iglesias, y jya!, todo listo, la
catedra seria sobre los pueblos originarios de Ameérica Latina. A partir de
esa decision nos embarcamos en una aventura intelectual y de recreacion,
pues nos propusimos ampliar los alcances de la catedra a otras areas de la
universidad que pudieran interesarse en el tema. Evidentemente, para mi
representaba, también, la oportunidad de profundizar en la problematica
de los diversos pueblos indigenas que se encuentran en distintas regio-
nes de Brasil. El grupo de investigadores que se inscribieron al curso fue
de lo mas interesante y alentador, significandose porque varios de ellos

habian trabajado, o permanecido por un tiempo, en poblaciones indigenas,
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lo cual implicaba que era un grupo conocedor, exigente académicamente,

pero enterado y decidido a aprender mas.

Como mexicana, me senti muy orgullosa al constatar el conocimiento
acerca de los antecedentes de las civilizaciones mesoamericanas que tiene
un destacado grupo de profesores de la usp, encabezados por el profesor
Eduardo Natalino dos Santos, erudito en la descripcion del sentido de los
codices prehispanicos y convencido estudioso en la materia. Ello y la co-
laboracion de la Facultad de Filosofia, Letras y Ciencias Humanas (FrLCH)
de la universidad nos permitieron, con el apoyo del Consulado de México
en Sao Paulo, llevar a cabo una exposicion de codices mesoamericanos, que
constituy6 una actividad sin precedente en la universidad de divulgacion
de los antecedentes de las culturas originales.

El programa del curso fue intenso e intensivo. Espero que haya deja-
do en los estudiantes el proposito de profundizar mas sobre los pueblos
originarios de Ameérica Latina y, especialmente, sobre los pueblos origi-
narios que habitan en distintas regiones de Brasil. Si ese objetivo se logro,
me dar¢ por satisfecha. Seguramente, el libro del que forman parte estas
notas y que recoge los ensayos de los investigadores que tomaron el cur-
so, y algunos textos de especialistas en la materia, coadyuvara también a
despertar o acrecentar el interés que por los pueblos originarios tenga el
lector. Ast deseo que suceda. Asi espero que pase.

Para concluir esta breve introduccion, voy a lanzar un desafio a la usp,
con la conviccion de que dispone de los recursos, tanto por la calidad de
su profesorado como por los recursos materiales existentes, para llevar a
cabo los planteamientos que sugiero:

* Armar un concurso docente y encargar un programa de estudios sobre
las poblaciones indigenas en Brasil: antecedentes, desarrollo y realidad
contemporanea. Estoy convencida de que sera algo de la mayor rele-
vancia para la comprension integral del pais y para que los alumnos
de la usp tengan una vision mas completa de su realidad nacional. La
materia Pueblos Originarios de Brasil podra impartirse en las carreras
de ciencias sociales (antropologia) y historia. Ese programa puede ser
del mayor interés de las universidades del area amazonica y de otras

. /
regiones del pais.
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* Solicitar a la BBM que integre en una sola seccion todos los libros de su
acervo que se relacionan con los pueblos indigenas de Brasil, para que
sea de facil acceso a los estudiosos que realizan consultas en la mate-
ria. La biblioteca dispone de un valiosisimo arsenal de libros sobre las
poblaciones indigenas, lo cual merece ser consultado.

* Siendo Sao Paulo una ciudad con tantas avenidas y sitios de interes de-
nominados con vocablos en tupi-guarani, se sugiere ampliar la divul-
gacion de las clases de ensefanza del idioma tupi para los alumnos que
se interesen en ello y patrocinar una investigacion sobre la historia de
esa lengua y su vigencia en cuantos y cuales grupos poblacionales.
Finalmente, quiero agradecer la sustantiva colaboracion para la realiza-

cion de las aulas que integraron la Catedra Jos¢ Bonifacio, en 2017, de la
profesora Maria Antonieta Gallart Nocetti, de México; de los profesores
Gerson Damiani, Wagner Pinheiro Pereira y Gustavo Gallegos, de Brasil,
todos ellos, desde distintos angulos, fueron claves para los resultados de los
trabajos. A las autoridades universitarias y a las del 1r1, mi gratitud impe-
recedera. Es un honor, que atesoro en mi memoria, haber fungido como
catedratica de esa gran universidad. Quise sacudir la conciencia universi-
taria, preocupandoles por una problematica y una tematica por las cuales
yo tengo un enorme compromiso.

Con nosotros o sin nosotros, algo sucedera.
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Historia da América indigena: as representacoes
das civilizacoes amerindias pré-colombianas e da
conquista europeia do continente americano na
historiografia e no cinema

WAGNER PINHEIRO PEREIRA'

A América sempre soube, desde os seus primérdios, onde se situa a arte. A sua arte
que, origindria de expressoes sincréticas, guarda o desassossego inicial imposto
pelos invasores as civilizacbes autéctones, as quais, contudo, souberam resguardar
ao longo dos séculos o destino narrativo do continente. Foram elas que, junto ds
demais etnias que se instalaram mais tarde nas Américas, liberaram a criagdo de
urdiduras narrativas consoantes com enredos carnosos, concavos, carnavalescos.
[...] Gragas assim a tantos instigantes escribas, auscultamos as visceras da

Histéria, reinventamos a linguagem dos mortos e os devolvemos a vida.
NfLipa PiNon?

A hora do livro — ou melhor, o milénio do livro, observou Gore Vidal — jd era.
Se a palavra impressa superou a tradicdo oral, o cinema e a televisdo eclipsaram
a suprema invengdo de Gutemberg. Vidal sugere que cedamos ao inevitavel, que
descartemos o sistema educacional vigente e que apresentemos o passado aos jovens
através do cinema. A ideia ndo ¢é tdo radical assim, nem sequer tdo profética.
Muitos professores de Histéria, tendo como alunos telespectadores inveterados,
vém dedicado bom tempo de aula a filmes como 1492: A Conquista do Paraiso,

Gandhi e Malcolm X°. As distribuidoras de video tém nos colégios um mercado

1. Professor de Histéria da América e Histéria da Cultura Audiovisual no Instituto de Histéria
(1H) e no Instituto de Relagdes Internacionais e Defesa (Irid), ambos da Universidade Fe-
deral do Rio de Janeiro (urry). Coordenador académico-cientifico da Catedra José Bonifa-
cio da Universidade de Sao Paulo (usp), coordenador do Laboratorio de Historia, Cinema
e Audiovisualidades (LH1scA) e editor-chefe da Revista Poder & Cultura.

2. Nélida Pindn, Filhos da América, Rio de Janeiro, Record, 2016, pp. 388 e 398.

3. 1492: A Conquista do Parafso (titulo original: 1492: Conquest of Paradise), dire¢ao: Ridley Scott,
Franga/Espanha, Gaumont/Légende Films/France 3 Cinéma/Due West/Cyrkfilms/Mi-
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importante. Eﬁ]mes antigos continuamente reprisados na televisﬁoﬁmcionam
como uma escola noturna, um grande repositorio de consciéncia historica em
nossos Estados Unidos da Amnésia. Para muita gente, a Historia hollywoodiana

/ o N .
¢ a unica histéria que existe.

Mark C. CarnEes*
O presente estudo pretende realizar uma analise da forma como as pro-
dugdes cinematograficas hollywoodianas, especificamente os filmes de re-
constituigao historica, representaram a historia dos povos indigenas no
periodo da Ameérica pré-colombiana. Tomando como ponto de partida a
discussao historiografica sobre as questdes, os problemas e as perspectivas
de interpretagao da historia da Ameérica indigena e tendo como referéncia
as fontes historicas (escritas e pictoricas) de epoca, este artigo analisa co-
mo as representagdes discursivas e visuais sobre os povos indigenas produ-
zidas nos seculos xv-xvi foram reapropriadas pelo cinema hollywoodiano
com o objetivo de construir um discurso historico e memorialistico que,
durante muitos anos, monumentalizou o “heroismo” dos conquistadores
e evangelizadores europeus e transformou os amerindios em povos “sel-
vagens”, “barbaros” e “atrasados”, que precisavam ser cristianizados ou ate
exterminados para dar lugar ao dominio dos europeus (espanhois, portu-
gueses, ingleses, franceses e holandeses) sobre o continente americano,
legitimando e justificando, assim, uma visao eurocéntrica da historia da
conquista e colonizagao da América.

Por sua vez, cabe destacar também que nos tltimos anos tém surgido
produgdes cinematograficas latino-americanas que buscam recuperar a

importancia e o legado historicos dos amerindios e de sua rica identidade

nistere de la Culture/Ministerio de Cultura, 1992 (154 min, son., color.); Gandhi, dire¢ao:
Richard Attenborough, Reino Unido/ {ndia/Estados Unidos, International Film Investors/
National Film Development Corporation of India (Nepc)/Goldcrest Films International/
Indo-British Films, 1982 (191 min, son.
Unidos/Japao, Largo International/jvs Entertainment Networks/40 Acres & A Mule Film-

color.); Malcom X, diregdo: Spike Lee, Estados

>

works, 1992 (202 min, son., color.).
4. Mark C. Carnes (org.), Passado Imperfeito: A Histdria no Cinema, trad. José Guilherme Correa,
Rio de Janeiro, Record, 1997, p. 9.
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e cultura, passando a apresentar o outro lado da historia da América indi-
gena, tanto durante o periodo pré-colombiano como o da conquista e da
colonizagdo europeia, agora representado pela visao dos indigenas que,
apesar de terem sido derrotados, resistiram fisica e culturalmente contra

a presenca dos conquistadores europeus no continente americano.

Historia e historiografia da América indigena: questdes, problemas
e perspectivas de interpretagao

Durante muito tempo, os historiadores apresentaram a historia da Amé-
rica por meio de um discurso narrativo que tinha inicio somente a partir
da chegada dos navegantes europeus ao continente americano. Inserida no
cenario historico da expansao maritimo-comercial europeia dos séculos
XV-XVI, essa narrativa colonialista, enaltecedora da gloriosa Era das Gran-
des Navegagoes e Descobrimentos, consolidava a visao de que a América
sO passou a existir de fato com a chegada das embarcagoes espanholas de
Cristévio Colombo as Indias Ocidentais, um ilhéu das Bahamas que o
navegador genovés nomeou de Sao Salvador, em 12 de outubro de 1492.

A nogdo incorreta de “descobrimento da América”, popularizada
a partir de entdo, transformava a histéria da América em mero com-
plemento da historia da Europa, ja que os europeus se apresentaram
como os verdadeiros responséveis por inserir o continente americano no
mapa-mundi da época e os povos amerindios dentro de um critério que
os inferiorizava na cadeia evolutiva da “historia das civilizacdes”.

Por sua vez, as analises contemporaneas, como as dos estudiosos Ella
Shohat e Robert Stam, tém se destacado por assumirem uma perspectiva
critica em relagdo a historiografia classica, chamando a atengao para o fato

4
de que, tal como ocorrera no caso da Africa,

As Am¢ricas de antes da Conquista foram vitimas do mesmo processo duplo de
mistificagdo e difamagio. A historiografia convencional muitas vezes pinta um
quadro ufanista da vida na Europa durante a época do “descobrimento”. A ver-

dade, entretanto, ¢ que grande parte do continente europeu na época era palco
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de guerras fratricidas, de rebelides camponesas ¢ de diversas formas de violén-
cia patrocinadas pela Igreja que reduziram drasticamente a expectativa de vida
(a média oscilava entre vinte e trinta anos). Por outro lado, as Américas, embora
ndo fossem o paraiso terrestre pintado pela fantasia primitivista europeia, eram
bem povoadas por habitantes relativamente bem alimentados que desconheciam
diversas doengas comuns na Europa. Embora os europeus chamassem o continente
de Novo Mundo, alguns de seus territorios haviam sido ocupados ha pelo menos
30 mil anos, a ponto de fazer muitos intelectuais questionarem a prioridade do
chamado Velho Mundo. Os europeus também diziam que as terras estavam “deso-
cupadas”, mas estimativas contemporéaneas calculam que entre 75 a 100 milhoes
de pessoas viviam nas Américas em 1492. Esses povos possuiam uma variedade
ampla de sistemas sociais, desde grupos igualitarios de caga e coleta até reinos e
impérios baseados em uma hierarquia opressiva. A despeito do estereétipo po-
sitivo associado ao “indigena ecologico”, suas praticas reais eram bem variadas,
embora raramente tao destrutivas quanto as europeias. Os povos nativos falavam
centenas de linguas distintas, constituiam estruturas matriarcais e patriarcais e
demonstraram sem davida que eram capazes de viver e se governar em contextos
diversos. Suas realizagdes inclufam a agricultura basecada em praticas ecologicas,
sistemas de irrigagdo, calendarios bastante complexos, rotas comerciais que se es-
tendiam por centenas e até milhares de quildmetros sobre terra e mar (como a que
saia de Cuzco), cidades bem planejadas como Tenochtitlan e Cahokia e arranjos
sociais sofisticados como aqueles da confederagao dos iroqueses ou das cidades-
-estados astecas e dos incas. O zero como base da matematica ja era conhecido
pelos maias pelo menos meio milénio antes de ser descoberto pelos asiaticos (a
Europa aprenderia a ligado mais tarde, com os arabes).

A nogdo de que os povos nativos sao pré-historicos ou povos sem historia —
no sentido de nao possuirem nem registros histéricos nem qualquer tipo de de-

senvolvimento significativo que merega o nome — ¢ outro equivoco europeu’.

5. Ella Shohat e Robert Stam, Critica da Imagem Eurocéntrica: Multiculturalismo e Representagdo,
trad. Marcos Soares, Sao Paulo, Cosac Naify, 2006, pp. 94-96 (Cinema, Teatro e Moder-
nidade).
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Na mesma perspectiva critica, o historiador brasileiro Ronaldo Vainfas
alerta para os cuidados que os estudiosos da area de histéria da America
devem ter para também nao incorrerem aos erros e armadilhas consoli-
dados ao longo dos séculos pela perspectiva historica/historiografica co-

lonialista e eurocéntrica. Segundo o historiador:

“A historia dos povos sem historia”: a expressao de Henri Moniot aplica-se, ao
menos em parte, ao estudo das sociedades e culturas da América antes da che-
gada dos europeus. Em primeiro lugar, pela tendéncia europocéntrica do enfo-
que histérico, acostumado a contemplar aqueles povos a luz da colonizacio e da
cultura ocidental, como se a razao de ser das culturas americanas fosse dada pela
situagao colonial. Em fungao disto, ¢ frequente no estudo destes povos pelos his-
toriadores, mesmo quando voltados para periodos anteriores a conquista, o uso
de categorias como “barbaro” ou “civilizado”, “selvagem” ou “primitivo”, e até
mesmo a nogao de “indio” — que nao deixa de ser uma construgao da linguagem
colonizadora. Reconhecer plenamente a originalidade das culturas americanas ¢
certamente uma tarefa dificil: ¢ quase como fazer uma outra histéria, buscar no-

vas categorias € novas perguntasé.

Conforme ja pode ser observado, indubitavelmente, a (re)escrita da
historia da Ameérica ndo se trata de uma tarefa simples para o historia-
dor americanista contemporaneo, ja que a propria construgao da narra-
tiva historica dos povos e dos paises americanos ¢ vista de um ponto de
vista historiografico europeu que trata a América como uma resultante
historica da Europa. Da mesma forma, destaca-se o fato de a historio-
grafia contemporanea sobre historia da América ter herdado formas de
designagoes de seus balizamentos historicos — “historia da América pre-
-colombiana”, “histéria da América colonial” e “histéria da América in-
dependente” —, que atribuem papel de proeminéncia europeia a historia
americana, que, por sua vez, faz a historia do continente americano se

tornar estranha para os proprios americanos, conforme exposto a seguir.

6. Ronaldo Vainfas, Economia e Sociedade na América Espanhola, Rio de Janeiro, Graal, 1984, p.
21 (Biblioteca de Historia, 11).
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Histéria da América pré-colombiana

Fase “pre-historica” do continente americano que indica o periodo em que
os europeus ainda nao haviam estabelecido contato com as populages au-
toctones da Ameérica, os termos mais comuns utilizados para definir esse
periodo — “Ameérica pré-historica” e/ ou “Ameérica pre-colombiana” — sao
problematicos por apresentarem uma visao de mundo da perspectiva dis-
cursiva colonialista e eurocéntrica que desvaloriza a importancia, a espe-
cificidade ¢ a singularidade da historia americana, descartando um longo
periodo que vai do povoamento humano do continente americano até¢ a
queda das civilizagdes amerindias pelos processos de conquista europeia
no fim do século xv e inicio do século xvr.

Tendo-se em vista que o termo “pre-historia” ¢ carregado de conteu-
do evolucionista e preconceituoso, advindo do cientificismo que marcou
as ciéncias humanas no século x1x, ele comegou a ser questionado pelos
historiadores contemporaneos principalmente a partir da segunda me-
tade do século xx. O ponto de partida dessa contestagao historiografi-
ca era o de que nao somente as civilizagdes que desenvolveram formas
de escrita poderiam ser consideradas capazes de produzir historia como
tambeém os povos iletrados, que eram relegados a condigao de “barbaros
selvagens™. Nesse sentido, o termo “pré-historia” tem sido substituido
pelos historiadores contemporaneos por “historia dos povos sem escrita”,
cujo trabalho de reconstituicao ¢ realizado com o apoio da arqueologia e
da paleontologia.

Da mesma forma, o uso do termo “Ameérica pré-colombiana” para de-
nominar o periodo da historia dos povos amerindios antes da chegada dos
europeus ao continente americano ¢ atualmente muito criticado e apre-
senta também alguns problemas que devem ser levados em conta. Em

virtude de seu viés eurocéntrico e teleologico anula-se a especificidade

7. Cf. Reinhart Koselleck et al., O Conceito de Histdria, trad. René E. Gertz, Belo Horizonte,
Auténtica, 2013 (Historia & Historiografia); Francois Hartog, Regimes de Historicidade: Pre-
sentismo e Experiéncias do Tempo, trad. Andréa Souza de Menezes et al., Belo Horizonte, Au-
téntica, 2013 (Historia & Historiografia).

54 WAGNER PINHEIRO PEREIRA



historica das sociedades amerindias e apresenta a historia da América de
uma Optica interpretativa europeia, que trata de coloca-la em um “estagio”
historico inferior, destacando aspectos que foram estranhos ao desenvol-
vimento das culturas dos povos amerindios anteriores a viagem de Cristo-
vao Colombo. Da mesma forma, parece destacar que a América somente
passa a ter alguma relevancia historica a partir da chegada dos europeus
ao continente americano.

A antropéloga norte-americana Betty J. Meggers rebate esses precon-
ceitos criados pela historiografia europeia sobre a historia da Ameérica in-
digena antes da chegada de Colombo destacando, em primeiro lugar, que
o desenvolvimento das civilizagoes amerindias fora interrompido brusca-

mente pela conquista e colonizagao europeia. Segundo a autora:

O Novo Mundo ¢ um laboratério antropolégico unico, pois o processo de desen-
volvimento cultural aborigene processou-se num quase isolamento, antes que
ocorresse uma parada repentina com o fluxo de soldados europeus, sacerdotes,
exploradores e colonizadores, ap6s 1492. Em algumas regies, tais como Grandes
Antilhas, leste dos Estados Unidos e o pampa argentino, o impacto foi devastador
e os habitantes indigenas foram rapidamente extintos. Em outras, particularmente
nas montanhas mesoamericanas e andinas, os indigenas continuaram a compor a
massa da populagdo rural, como ocorria nos tempos pré-hispanicos; sua cultura,
porém, passou a ser uma mistura de costumes indigenas e europeus. Somente
em poucas regides inacessiveis, como a floresta amazonica, o modelo aborige-
ne persiste. Nas planicies norte-americanas, onde antes pastavam 50 milhoes
de bisontes, hoje 50 milhdes de automoéveis abarrotam as estradas. Nos Estados
Unidos, rios foram represados, florestas derrubadas e montanhas aplainadas, de
tal forma que até a paisagem conserva pouca semelhanga com aquela de 400 ou

mesmo 200 anos atras®.

Criticando o fato de que “o hemisfério esta dominado por gente que

continua a tragar sua historia segundo a tradi¢ao europeia das antigas ci-

8. Betty ]J. Meggers, América Pré-histdrica, trad. Eliana Teixeira de Carvalho, Rio de Janeiro,
Paz e Terra, 1979 [1972], pp. 18-19.
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vilizagdes do Mediterraneo e do Oriente Médio, apesar de quase meio
milénio de residéncia no Novo Mundo™, Meggers questiona, em segundo
lugar, se determinados inventos e avangos poderiam ser considerados pre-
-requisitos fundamentais para a evolugao das civilizages. Ao trazer ele-
mentos de comparagao e diferenciagao presentes nos desenvolvimentos
histéricos das civilizagoes do “Velho Mundo” e do “Novo Mundo”, a autora

apresenta a seguinte reflexao:

[...] Para realizar tal estudo, precisamos conhecer tanto o Novo Mundo bem como
o Velho Mundo, pois, examinando qualquer um deles isoladamente, poderemos
incorrer em erro. Por exemplo: a escrita ¢ geralmente considerada indispensa-
vel para atingir a civilizagdo, porém os incas, que criaram um dos impérios mais
notaveis da Antiguidade, a desconheciam. A roda, outra invengao sempre citada
como essencial, nunca foi um elemento significativo na cultura aborigene do No-
vo Mundo. Os maias possuiam o calendario mais exato do mundo em 1492: des-
conheciam, porém, a tragio animal e o ferro. A comparagio cuidadosa do desen-
volvimento cultural nos dois hemisférios ¢, portanto, a tinica maneira pela qual
os fatores decisivos podem ser isolados e julgadas as hipéteses sobre o significado

relativo das diferentes situacdes ambientais, sociais e histéricas'’.

Além disso, Meggers chama a atengao para a importancia da contribui-

¢ao amerindia para o desenvolvimento historico da Europa:

Mas, se penetrarmos além das aparéncias, torna-se claro que a civilizagdo mo-
derna seria diferente sem as descobertas dos indios americanos. A borracha, um
ingrediente crucial em milhares de inventos, desde os avides supersénicos até os
pneus, ¢ uma planta do Novo Mundo. O fumo, que traz satisfagdo para pessoas de
quase todas as partes, foi domesticado nas Américas. O chocolate, um dos doces
mais populares do mundo, era uma bebida asteca. O milho (cereal), em centenas
de variedades, ¢ a base econémica de milhGes de pessoas e a fonte alimentar de

outros milhdes, desde os fabricantes de cereais e produtores de ragao animal até

9. Idem, p. 19.
10. Idem, p. 20.
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os vendedores de pipoca no circo. A batata tornou-se tio importante na Inglaterra
que se chama “batata-inglesa”, embora fosse domesticada nos Andes. Castanhas
e amendoins, abacates e abacaxis, feijoes, aboboras, batatas-doces, mandiocas,
tomates ¢ pimentdes estdo entre algumas das plantas americanas incorporadas a
dieta alimentar em todas as partes do mundo. Milhares devem sua saude e mesmo
suas vidas a quinina e a cocaina, que foram descobertas pelo indigena sul-ameri-
cano. A lista poderia ser ampliada para incluir fibras, jogos, pecas do mobiliario
e vestimentas, todos os quais foram tao completamente integrados a civilizagao
moderna que chegamos a esquecer de que ndo fazem parte da nossa heranga do
Velho Mundo''.

Ao buscarmos (re)construir uma legitima historia da America indige-
na, ¢ importante estarmos atentos também para o fato de que o proprio
nome “America” foi uma invengao europeia. O historiador mexicano Ed-
mundo O’Gorman realizou um estudo centrado na analise das viagens de
Colombo, particularmente a de 1492, e concluiu, com base nos escritos
do navegador e dos principais cronistas da ¢poca das Grandes Navegacoes
e da conquista da América, que havia a necessidade de desmontar o concei-

to de “descoberta da América”, substituindo-o por “invengao da América”:

A opgio pelo termo “invengio” ¢ sugestiva pela ambiguidade que possibilita: de
um lado, o termo vem acompanhado de toda uma visao de América, na qual pre-
domina o fantastico, o fabuloso, o legendario, o mitico; de outro lado, o termo
pode lembrar algo que ¢ construido racionalmente. Por isso mesmo, sua narrativa
tem o sentido da constru¢ao de uma visao. Sua “invenc¢do” tem o carater de uma

critica a historiografia que produziu o conceito de “descoberta”'?.

Nesse sentido, a analise de O’ Gorman procurou privilegiar o “projeto

de Colombo” e, com base nisso, como a América foi sendo construida ao

11. Idem, p. 19.

12. Ana Maria Martinez Corréa ¢ Manoel Lelo Bellotto, “Apresentacdo”, em Edmundo
O’Gorman, A Invengdo da América: Reflexdo a Respeito da Estrutura Histérica do Novo Mundo e do
Sentido do Seu Devir, trad. Ana Maria Martinez Corréa e Manoel Lelo Bellotto, Sio Paulo,
Editora Unesp, 1992 [1986], p. 12 (Biblioteca Basica).
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longo de seu processo de “descoberta”, “conquista” e “colonizagao”. Se-

gundo o autor:

No sistema do universo e na imagem do mundo que acabamos de esbogar, ndo
existe nenhuma entidade que tenha o ser de América, em nada dotada desse par-
ticular sentido ou significagdo. Real, verdadeira e literalmente a América, como
tal, ndo existe, apesar da existéncia da massa de terras nao submersas que, no de-
correr do tempo, acabara por lhe atribuir esse sentido, esse significado. Colombo,
pois, vive e atua no ambito de um mundo em que a América, imprevista e impre-
visivel, era, em todo caso, mera possibilidade futura, mas da qual, nem ele nem
ninguém tinha ideia, nem poderia té-la. [...] As viagens de Colombo nao foram,
nem poderiam ser, “viagens a América”, porque a interpretagiao do passado nao
tem, nem pode ter, como as leis justas, efeitos retroativos. Afirmar o contrario,
proceder de outro modo, ¢ despojar a histéria da luz com que ilumina seu pro-
prio devir e privar as faganhas da sua profunda dramaticidade humana e de sua
ndo menos profunda verdade pessoal. Diametralmente diferente, pois, da atitude
que adotam todos os historiadores que partem do principio de uma América a
vista, ja plenamente feita, plenamente construida, vamos partir de um vazio, de

uma Ameérica ainda nio existente'’.

13. Edmundo O’Gorman, op. cit., 1992, pp. 99-100. Nessa mesma perspectiva, Ellman Crasnow
e Philip Haffenden destacam que: “A América ja existia na imaginagao europeia muito an-
tes de sua descoberta por Colombo em 1492. O mundo desconhecido localizado no ‘fim do
Leste’ era um foco para lendas edénicas e utédpicas desde os tempos classicos. Platdo espe-
culou que a terra existente fora do Oikumene — o mundo conhecido dos gregos — continha
a Atlantida, um continente perdido. No inicio da era crista, o interesse reviveu através da
historia de St. Brendan, o monge irlandés que viajou entre ilhas encantadas situadas a oeste
dalrlanda. Estreitamente relacionada com esta lenda estava outra, dos sete bispos que fugi-
ram intrepidamente dos mouros espanhois através do Atlantico para descobrirem a bela ilha
de Antilia, na qual construiram sete cidades. Todas estas histérias influenciaram as explo-
ragbes do século xv, que colocaram a lenda em contato mais estreito com o fato. O préprio
Colombo acreditava na lenda de Antilia. A ideia de ‘paraiso terrestre’ foi mais desenvolvida
pelas Viagens de Sir John Mandeville, obra fantastica do final da era medieval e que despertou
imenso interesse na Europa Ocidental. Sir John situava a localizagdo deste paraiso a leste
da fabulosa terra de Prester John [Preste Jodo], que em si mesma era tida como contendo a
fonte da juventude e rios em que fluiam ouro, prata e joias. Por sua vez, Colombo procurou
muitos destes detalhes em sua viagem a ‘Cataio’, e 0 mesmo fizeram outros viajantes pri-

mitivos que transformaram o final da Europa medieval com o impacto de suas descobertas.
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As observagdes analiticas de O’Gorman sao importantes para perce-
bermos como a narrativa historica acaba realizando uma construgio te-
leologica e dotando de significados “posteriores” os episodios que envolve-
ram as viagens de Colombo e a “descoberta da América”. Além disso, cabe
destacar que, apesar de Colombo ter chegado a América, at¢ sua tltima
viagem continuava convencido de que estava as portas da India ou da Chi-
na, nao percebendo que se tratava, na realidade, de um novo continente.
Foi o navegador florentino Ameérico Vespticio que, navegando pela costa
da atual Ameérica do Sul, em 1501, verificou que as terras se estendiam
por demais ao sul, indicando que nao poderia ser a Asia, mas um “Novo
Mundo”, constata¢ao que o levou a divulgar a ideia de que Colombo ha-
via descoberto um novo continente'®. Por essa razao, o cartégrafo alemao
Martin Waldseemiiller, com alguma contribui¢ao de Matthias Ringmann,
estampou, ao editar sua Cosmographiae Introductio (Introdugao a Cosmo-
grafia), de 1507, do nome “América”, em homenagem a percepgao de

Vespucio, no lugar do Novo Mundo".

[...] Esta ‘América Imaginaria’ foi um importante significado da terra. O que se escreveu a
respeito dela precedeu seu conhecimento”. Cf. Ellman Crasnow e Philip Haffenden, “New
Founde Land (Terra Nova)”, em Malcolm Bradbury e Howard Temperley (orgs.), Introducao
aos Estudos Americanos, trad. Elcio Cerqueira, Rio de Janeiro, Forense, 1981, pp. 41-42.

14. Para conhecer os relatos das viagens de Américo Vespucio ao continente americano, reco-
menda-se: Américo Vespucio, Novo Mundo: Cartas de Viagens e Descobertas, trad. e introd. Luiz
Renato Martins, Porto Alegre, Lapm, 1984 (Historia/ Visao do Paraiso, 2). Sobre a vida de
Américo Vespucio, recomenda-se: Felipe Fernandez-Armesto, Américo: O Homem que Deu Seu
Nome ao Continente, trad. Luciano Vieira Machado, Sdo Paulo, Companhia das Letras, 2011.
Cabe destacar ainda, segundo aponta Eduardo Bueno, que: “Um mar de davidas e acusagdes
se revolve em torno de Américo Vespucio, um dos exploradores mais polémicos da histéria.
Vespucio esteve no Brasil em duas viagens, entre maio de 1501 e junho de 1504. Sobre a
primeira delas, escreveu a carta Mundus Novus, que teve mais de 40 edigdes em seis linguas.
Sua segunda carta levaria Thomas Morus a escrever o classico Utopia. Como Vespucio dei-
xara 24 homens numa feitoria, em Cabo Frio, Morus transpds a agao para uma ilha (talvez
Fernando de Noronha) e imaginou que os exilados dariam inicio a uma sociedade perfeita.
Na vida real, os homens de Vesptcio foram mortos pelos indios”. Cf. Eduardo Bueno, 4
Viagem do Descobrimento: Um Olhar sobre a Expedicdo de Cabral, Rio de Janeiro, Estagdo Brasil,
2016, p. 113 (Brasilis, 1).

15. Segundo informa o historiador espanhol Felipe Fernandez-Armesto: “O gigantesco mapa de
Waldseemiiller a acompanhava: Universalis Cosmographia Secundum Ptholoemaei Traditionem et

Americi Vespucii Aliorumque Lustrationes (Geografia universal segundo a tradigao de Ptolomeu
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Em seu texto, Waldseemiiller ¢ Ringmann foram bastante explicitos quanto ao
motivo de imaginar o nome América. Eles prestavam uma homenagem a Vespicio,
propondo para o novo continente uma versao feminina do nome de Americus —
o nome cristdo de Vespucio na linguagem culta da época — por analogia com as
formas femininas Africa, Asia e a forma latina Europa. Eles descreveram os trés
continentes conhecidos de Ptolomeu, e continuaram:

“Essas regies sao bem conhecidas, e Américo Vespucio encontrou uma quar-
ta parte, para a qual nao vejo motivo para que alguém pudesse desaprovar que
se lhe dé 0 nome de Américo, o descobridor, um homem de grande sagacidade.
Uma forma adequada seria Amerige, que significa [em grego] Terra de Americo,
ou América, visto que Europa e Asia receberam nomes femininos”.

[...] E evidente que eles nunca pensaram em aplicar o nome a todo o conti-
nente das Américas, apenas a porgio ao sul do equador, onde a tradigao situava

os antipodas e onde Vespticio pensou té-los encontrado'®.

e as contribui¢des de Américo Vespucio e outros). Ele media quase trés metros quadrados.
Tratava-se de um novo conceito: um mapa-papel de parede. Para os dados sobre o que ho-
je consideramos Velho Mundo, Waldseemiiller baseou-se, em larga medida, no mapa de
Henricus Martellus — o mesmo mapa que Vesptcio conhecia quando ainda em Florenca e
que provavelmente lhe serviu de base para sua propria imagem do mundo. A representagao
de Waldseemiiller do Novo Mundo era original e constituia uma tentativa de interpretar da
melhor maneira possivel os dados das Cartas a Soderini, com a ajuda de materiais de outras
fontes: as viagens de Pedro Alvares Cabral e de Vicente Pinzén, talvez, e mapas ou rotas
de navegacio ou fragmentos de comentarios nele baseados. A caracteristica mais original
de todas ¢ o nome de América, estampado sobre a parte do continente que hoje chamamos
Brasil. Retratos de Ptolomeu e de Vespucio coroam toda a majestosa composigio, dispos-
tos simetricamente, olhando um para o outro por sobre toda a extensiao do mundo, como
figuras de igual estatura. Vespticio empunha um compasso. Ptolomeu, uma régua ou um
esquadro. Juntos, guardam cartuchos em que se veem os mapas do Novo e do Velho Mundo.
Ha algumas diferengas curiosas entre o mapa principal e os cartuchos. No mapa principal,
por exemplo, ha um estreito entre a América do Norte e a América do Sul — o estreito que
Colombo procurou em vao e que Vespucio em 1508 ainda sonhava encontrar. No cartucho
que mostra a América, a costa da Ameérica do Sul nio se estende além do trépico de Capri-
cornio, como se Waldseemiiller ndo tivesse bem certeza de que Vespucio avangara tanto ao
sul”. Cf. Felipe Fernandez-Armesto, op. cit., 2011, pp. 257-258.

16. Felipe Fernandez-Armesto, op. cit., pp. 258-259. O historiador Fernandez-Armesto des-
taca ainda que, no mapa que Waldseemiiller produziu em 1513, o cartografo realizou uma
revisdo critica, tentando, pouco tempo depois da morte de Vesplcio, alterar o nome — que

ja se popularizara — do continente americano: “A terra que ele outrora batizara de América
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FiGuRrA 1: MartinWaldseemiiller, Universalis Cosmographia Secundum Ptholomaci

Traditionem et Americi Vespucii Alioru[m]que Lustrationes, Saint-Dié, 1507, um mapa
em dozefolhas (de 46 X 63 cm, ou menores), 128 X 233 cm. Publicado no livro Cosmographie
Introductio, trata-se do primeiro mapa-miindi em que aparece o nome “América”para denominar,
em homenagem ao navegador italiano Américo Vespticio, a regido recém-descoberta e o primeiro em
que se exibe todo o hemisfério Ocidental e o oceano Pacifico. A tnica cdpia original desta “certiddo
de nascimento da América”encontra-se em exibi¢do na Library qf Congress, emWashington, nos
Estados Unidos.

agora tinha 0 nome menos atraente de Terra Incognita, com uma anotagao dando a Co-
lombo a precedéncia da descoberta: hec terra cum adiacentibus insulis inventa est per Columbum
lanuenensem ex mandato regis castellae (‘esta terra e as ilhas adjacentes foram descobertas por
Colombo, de Génova, sob as ordens do rei de Castela’). [...] Em seu mapa de 1516, ele
dizia ser Colombo o primeiro descobridor, Pedro Alvares Cabral o segundo e Vespucio o
terceiro — o que nao era inteiramente correto, visto que a viagem de Vespl']cio com Hojeda
[Alonso de Ojeda] precedeu a de Cabral. A América do Sul tornou-se ‘Prisilia’ — presumi-
velmente por corruptela de Brasilia ou Brasil — ou “Terra Papagalli’ (Terra dos Papagaios).
Ao mesmo tempo, Waldseemiiller fez um novo recuo intelectual: a América do Norte ago-
ra aparecia com a inscrigdo ‘terra de Cuba, Asiae partis’. Procurando corrigir a excessiva
cuforia com os feitos de Vespucio, Waldseemiiller errou passando para o outro extremo,
aceitando a crenga descabida (¢ provavelmente desonesta) de Colombo de que Cuba fazia
parte do continente asiatico. Waldseemiiller, que comegara por acreditar demais em Ves-
plcio, terminou por confiar em Colombo de forma bastante acritica. Ela agora unia os dois
nomes, considerando-os navegadores que modificaram a visio ptolomaica do mundo”. Cf.

Felipe Fernandez-Armesto, op. cit., 2011, pp. 261-262.
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Ficura 2: MartinWaldseemiiller, Universalis Cosmographia Secundum Ptholomaei
Traditionem et Americi Vespucii Alioru[m]que Lustrationes (detalhe), Saint-Dié, 1507, um
mapa em dozefolhas (de 46 X 63 cm, ou menores), 128 X 233 cm. A imagem de Américo Vespucio
aparece no alto do mapa-mundi principal, em posicdo equivalente a de Ptolomeu, considerado o
maior cartdgrafo da Antiguidade. Segundo destaca o historiador Felipe Ferndndez-Armesto, a imagem
que AmériCO eXibe mostra uma eXtenSaO de terra COHtintha] americana Contllnuﬂ — que contrasta com

s
o0 mapa principal, no qual o Novo Mundo é cortado por um estreito que conduz até a Asia.

Ficura 3: Martin Waldseemiiller, Universalis Cosmographia Secundum Ptholomaei
Traditionem et Americi Vespucii Alioru[m]que Lustrationes (detalhe), Saint-Dié, 1507, um
mapa em dozefo]has (de 46 X 63 cm, ou menores), 128 X 233 cm. Pela primeira vez, aparece em
um mapa a inscrigdo do nome “América”no continente. Sobre a representagdo deWaldseemiiller do
continente americano encontra-se a seguinte inscricdo:“Toda esta provincia foi descoberta por ordem

do rei de Castela”.
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Cabe destacar também que o termo “indio” ou “indigena”, que foi atri-
buido — de forma homogeneizadora — as diversas populagdes nativas do
continente, decorreu do erro de percepgio de Colombo. O filésofo e lin-

guista btlgaro Tzvetan Todorov faz a seguinte observacao:

Colombo nao ¢ bem-sucedido na comunicagao humana porque nao esta interes-
sado nela. [...] a pouca percepgao que Colombo tem dos indios, mistura de au-
toritarismo e condescendéncia; a incompreensao de sua lingua e de seus sinais; a
facilidade com que aliena a vontade do outro visando um melhor conhecimento
das ilhas descobertas; a preferéncia pela terra, e ndo pelos homens. Na herme-
néutica de Colombo, estes nao tém lugar reservado'’. [...]

E de se esperar que todos os indios, culturalmente virgens, pagina em branco a
espera da inscri¢o espanhola e cristd, sejam parecidos entre si. “Todos pareciam-
-se com aqueles que ja falei, mesma condigao, também nus, e da mesma estatura”
(17.10.1492). “Vieram muitos deles, semelhantes aos das outras ilhas, igualmente
nus e pintados” (22.10.1492). “Estes tém a mesma natureza, ¢ os mesmos habi-
tos que os que até agora encontramos” (1.11.1492). “Sdo, diz o Almirante, gente
semelhante aos indios de que ja falei, de mesma fé” (3.12.1492). Os indios se

parecem por estarem nus, privados de caracteristicas distintivas'®.

Curiosamente, as primeiras impressdes dos europeus sobre os indige-
nas ao chegarem ao “Novo Mundo” criaram relatos muito similares. Se-

gundo aponta o historiador espanhol Felipe Fernandez-Armesto:

As semelhangas entre os escritos de Colombo, Vespucio e Caminha — o primeiro
falando do povo de ilhas caribenhas; o segundo, de uma mistura de comunidades
daVenezuela e do Brasil; o terceiro, de um encontro com tupis — s3o tao notaveis
que s6 podem ser explicadas de duas maneiras. Elas podem ter resultado de uma
espécie de conluio: Vespucio com certeza conhecia os textos dos outros e pode
ter seguido o de Colombo por uma questao de habito, pois ele estava sempre a

\
sombra do almirante. A época de sua segunda viagem, ele tivera tempo ¢ oportu-

17. Tzvetan Todorov, A Conquista da América: A Questdo do Outro, trad. Beatriz Perrone-Moisé¢s,
Sao Paulo, Martins Fontes, 1988 [1982], p. 32.
18. Idem, p. 35.
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nidade de conhecer também as ideias de Caminha, que por seu lado podia ter se
baseado em conhecimentos hauridos nos escritos de Colombo e Vesptcio. Outra
possibilidade ¢ que as semelhangas dos trés relatos derivem das mesmas dificul-
dades enfrentadas pelos trés. Todos eles tiveram de lutar para compreender uma
experiéncia perturbadoramente nova, e todos tinham em mente os mesmos mo-
delos literarios. As primeiras descrigoes que Vespticio fez dos nativos seguiam de
perto o modelo estabelecido por Colombo. A primeira coisa que Colombo regis-
trou sobre os nativos do Novo Mundo — a primeira coisa que, pelo que sabemos,
foi assinalada por um europeu — foi o fato de que eles estavam, como disse ele,
“nus como suas maes os puseram no mundo, e as mulheres também”. A versao de
Vespucio ¢ similar: os homens e as mulheres estavam todos nus “como sairam dos
ventres de suas maes” e, acrescentou, nao tinham nenhuma vergonha. A observa-
¢ao inicial de Caminha sobre os nativos segue a mesma linha: “pardos, nus, sem
coisa alguma que lhes cobrisse suas vergonhas”. Sua nudez, enfatizava o autor, nao

lhes causava vergonha, nao mais do que “mostrar a cara”. “A inocéncia desta gente

»19

¢ tal que a de Adao ndo seria maior, com respeito ao pudor

% 3 N a .
FIGURA 4: José Garnelo y Alda, Primer homenaje a Colén, 1892, éleo sobre lienzo, 600 X
300 cm. Como Adao ao ver os animais pela primeira vez no Paraiso, Cristovao Colombo, com certo
ar de superioridade, nomeia genericamente os habitantes da regido de “indios”e fica interessado em
desbrava-la. Como em muitas representacdes pictoricas, a pintura mostra os indigenas receptivos e

subservientes a Colombo.

19. Felipe Fernandez-Armesto, op. cit., 2011, pp. 214-215.
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FiGura g: Théodore Galle, Amerigo Vespucci et I’ Amérique, 1589, gravura do desenho

de Johannes Stradanus, 27 X 20 cm. Nas artes, a alegoria dos continentes ¢ umaforma de
representagdo bastante comum nos séculos XVI e XVII que frequentemente aparecia em séries de
gravuras e i]ustra§5es, em que os continentes asidtico, europeu, qﬁricano e a entdo recém-descoberta
América eram representados por quatro figuras femininas — a Oceania, a época, ainda ndo era
considerada um continente, apesar de ser conhecida pelos navegadores europeus. No caso da
gravura, Américo Vespticio ¢ representado munido da cruz de Cristo (simbolo da missdo religiosa de
evangelizacdo dos “povos bdrbaros”) e de instrumentos cartogrdﬁcos, com as caravelas europeias ao
fundo, stmbolos da civilizagdo e do progresso das ciéncias, enquanto a alegoria da América aparece
despertando nua de seu sono em uma rede. Nessas alegorias dos continentes, os europeus associaram

a América a uma bela e perigosa mulher que deveria ser vencida e domesticada.

Considera-se atualmente que seja mais apropriado utilizar o termo
“America indigena”, pois busca atribuir um papel ativo e de protagonismo
aos povos autoctones do continente. Por sua vez, contudo, cabe assinalar
que o termo possui ainda uma carga eurocéntrica, ja que a palavra “indi-
gena”, conforme apontado anteriormente, fora empregada erroneamente
por Colombo para denominar os habitantes com quem travara seu primei-
ro contato na regiao. Ao fazer isso, o navegador genovés nao somente se
confundiu em relagao ao local e a populagao que havia encontrado como
também acabou por generalizar a vasta gama de povos e culturas distin-

tas que existiam, no momento de sua chegada, no continente americano.
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Ficura 6: Vitor Meirelles, Primeira Missa do Brasil, 1860, éleo sobre tela, 168 X 356 cm.
Nesta representagao pictorica deVitor Meirelles vemos os indigenas olharem, com ares de surpresa

e de admiragdo, a celebragao da primeira missa no Brasil. A cena retratada é baseada no relato

do escrivao PeroVaz de Caminha, incumbido pela corte portuguesa de escrever sobre a viagem de
Pedro Alvares Cabral, que diz:“[os indigenas] correm em grande numero ao lugar da solenidade, ali
mostravam dar grande atengdo [...]”. Os indigenas, como atores passivos, pacificos e expectantes da
cena histérica representada, olhavam deslumbrados para o centro do quadro, a drea mais iluminada
da pintura, onde estao o religioso, em um altar ao ar livre — a frente de uma grande cruz de
madeira — e os outros religiosos e membros da esquadra portuguesa. Os indigenas estdo em uma
localizacao menos iluminada, mas em primeiro plano, e chamam mais a atengdo. A ideia do pintor
¢ demonstrar que o ato religioso de cardter cristdo unia os indigenas. As cores do céu e da paisagem
ao_fundo conferem a impressdo de que o ato religioso catdlico estava sendo celebrado em uma manha

clara e luminosa, sob os auspicios divinos do nascimento de uma nagdo crista no Novo Mundo.

Pelo exposto, ficam perceptiveis os problemas enfrentados — por vezes,
dificeis de contornar — ao se trabalhar com a historia dos povos indigenas
das Américas. De qualquer forma, mesmo sabendo que ha todo um voca-
bulario historico construido sob uma o6ptica eurocéntrica, consolidado ao
longo de mais de cinco seculos de colonialismo e imperialismo europeu
na Ameérica, ao utilizarmos termos como “América” e “indios” para deno-
minarmos o continente e seus povos autoctones devemos estar conscien-
tes do significado historico que esses termos carregam em si mesmos para
que possamos (re)construir uma historia dos povos amerindios mais livre

possivel dos preconceitos e estereotipos herdados dos europeus.
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Historia da América colonial

Fase historica regida pelo Antigo Sistema Colonial da Era Moderna que
marcou o dominio — politico, econémico, social, religioso e cultural — das
metropoles europeias sobre suas colonias no continente americano. Nes-
se periodo, os indigenas sdo forcadamente evangelizados e escravizados
pelos europeus, que buscaram apagar todos os tragos da historia, cultura
¢ identidade indigenas.

Durante muito tempo, a historia da América colonial foi apresenta-
da exclusivamente pela visao dos europeus e a produgao historiografica
preocupava-se em abordar analiticamente os mecanismos e as dinamicas
da montagem do sistema colonial nas Américas por meio dos estudos de
fontes historicas oficiais produzidas pelas metropoles europeias. Atual-
mente, os historiadores contemporaneos, confrontando as dificuldades
inerentes aos poucos registros documentais produzidos pelos indigenas
e negros que ainda se encontram preservados, procuram destacar as for-
mas de luta e de resisténcia dos povos colonizados contra o colonialismo
europeu. Exemplos de temas de estudo nessa linha — como idolatria in-
digena, aculturagao e mesticagem biologica e cultural, entre varios ou-
tros — contradizem, de diversas perspectivas, a imagem consolidada de
passividade dos indigenas e dos negros afro-americanos diante do processo
de conquista e colonizagao europeia da América.

Ao trabalhar com os impactos da “coloniza¢ao do imaginario” sobre as
sociedades indigenas do México espanhol (seculos xvi-xviir), o historiador
frances Serge Gruzinski descreve as estrategias e as dinamicas de resistén-
cia indigena em face da imposicao das imagens e dos valores cristaos rea-
lizados pelos conquistadores e religiosos espanhois, exemplificando esse

aspecto da resisténcia indigena ao colonialismo europeu da seguinte forma:

Torna-se impossivel discorrer em poucas linhas sobre as reagdes dos povos indigenas
frente a invasdo das imagens ocidentais. Obviamente, houve assombro e fascinagdo
pelo novo. [...] Ha ainda que se evocar, também, toda uma série de estratégias de
apropriagao e reinterpretaciao que deram as imagens um sentido e fungao inéditos.

Essas estratégias inscreveram-se nas experiéncias sincretizadas que dominaram o
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conjunto das culturas indigenas do México no transcurso da época colonial. Ofere-
cem testemunho, a sua maneira, sobre o dinamismo de inumeras expressoes indi-
genas que em lugar de sofrerem passivamente as ofensivas do Ocidente, souberam
desviar seus efeitos de uma forma parcial e obstinada. Por varias razdes, ha que se
mencionar, primeiramente, a “copia selvagem” que proliferava a partir de meados do
s¢culo xv1 e garantia uma difusdo incontrolavel das imagens cristas, com tudo o que
isso implica em termos de reinterpretagao, invengao formal e distorgao ideologica.
Além disso ha que se reconhecer os limites da ofensiva crista contra os idolos. Pilhada
em sua propria logica, a operagio mostrava, principalmente, as grandes representa-
¢Ges figurativas e negligenciou durante muito tempo os objetos — emblemas-rituais,
pacotes-relicarios, plantas, utensilios modestos — que ocupavam, sabe-se agora,
um papel muito importante na comunicagao com a divindade. Nessas condigdes,
entende-se como tais objetos possam ter sobrevivido mais facilmente e como por
meio deles uma certa concepgao indigena da presenga divina houvesse sido capaz
de modificar a assimilagao e a reinterpretagao das imagens cristas. [...] Captadas e
reproduzidas pelos indigenas, convertidas no centro das festas ¢ das irmandades,
tramando o altar familiar, as imagens dos conquistadores e dos evangelizadores con-
seguiram escapar ao controle dos clérigos catolicos a quem, no século xvm, ndo
restava mais que uma alternativa: destruir essas imagens consideradas “indecentes”
e supérfluas ou limitar seu uso estritamente. As imagens cristas haviam cumprido
suas fungGes iniciais, ligaram o mundo indigena ao Ocidente, mas a iniciativa dos

indios chegara a subtrair o objeto do controle daqueles que o haviam impostozo.

Como pode se perceber na passagem anterior, a historia dos indigenas
durante o periodo colonial foi marcada pela resisténcia social aos proces-
sos historicos da conquista e colonizagdo europeia, por meio nao apenas
de contflitos e de rebelides sangrentas como também da persisténcia dos
povos indigenas em manter preservados os simbolos identitarios mais re-
presentativos de suas comunidades, por exemplo, as linguas originarias,
as tradigoes culturais, os rituais e os cultos religiosos, as festividades ¢ os

costumes sociais.

20. Serge Gruzinski, “A Guerra das Imagens e a Ocidentalizagao da América”, em Ronaldo Vainfas

(org.), América em Tempo de Conquista, Rio de Janeiro, Jorge Zahar, 1992, pp. 204-205 (Jubileu).
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Histéria da América independente

Fase historica marcada pelas lutas de emancipagao politica das antigas co-
l6nias americanas em relagdo as metropoles europeias, assim como o pe-
riodo subsequente de soberania dos Estados nacionais da América, marca-
dos pelo distanciamento e pela desvalorizacao dos povos indigenas e dos
negros africanos das narrativas historicas nacionais que sao construidas
pelas elites brancas, detentoras do poder politico da maioria das novas
nacdes americanas.

A historiografia sobre o periodo nacional da historia da America foi
marcada por uma visao que preferiu ressaltar as dificuldades e os impasses
enfrentados pelas elites brancas, decorrentes dos tumultuados processos
historicos de emancipagio politica e formagao dos Estados nacionais no
continente americano. Ao construir essa narrativa histérica, os historia-
dores acabaram desenvolvendo uma nogao de que os problemas enfren-
tados na consolidacao dos Estados nacionais na América Latina deviam-se
a uma serie de “deficiéncias” e “imperfei¢des” existentes nos paises latino-
-americanos. Esse discurso tradicional a respeito da historia das nagoes
latino-americanas era decorrente de uma comparagao eurocéntrica com
os modelos de Estados nacionais europeus de “sucesso”, como foram os
casos dos processos de unificagao nacional tardia da Alemanha e da Italia,
na segunda metade do seculo xi1x.

Curiosamente, conforme destaca a historiadora brasileira Mariana
Martins Villaga, ¢ possivel encontrar ainda a persisténcia dessa visao his-
toriografica eurocéntrica em inimeros manuais de historia da América
Latina, destinados aos estudantes do ensino superior, que ignoram as espe-
cificidades, as singularidades e as complexidades do processo historico das
nagoes latino-americanas, preferindo ressaltar as “falhas”, as “auséncias” e
os “entraves” que existiram nas nag¢oes latino-americanas ¢ impediram um
processo “ideal” de formagao dos Estados nacionais na América Latina™'.

Os manuais de histéoria da América Latina dos historiadores franceses

21. Mariana Martins Villaga, A Formagdo dos Estados Nacionais na América Latina, Sao Paulo,
Mimeo, 2009, pp. 2-3.
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Olivier Dabene™ e Pierre Vayssiere”, por exemplo, enfatizaram a falta
de integragao territorial e a pulverizagao populacional que continuaram
vigorando apos a independéncia, bem como as guerras sangrentas que se
prolongaram em diversos paises ou regides — caso das Provincias Unidas do
Rio da Prata —, mas acabaram nao explorando as causas e a magnitude dos
impasses que conduziram a essa situagao historica. Dessa forma, a violén-
cia e a incapacidade de articulagdo parecem ser, aos olhos dos estudantes
de graduagao leigos no assunto — aos quais se destinam tais manuais —,
aspectos inerentes, isto ¢, “naturais”, do modo de ser latino-americano
(ainda que talvez nao seja essa a intengao dos autores em questao)™.
Desse modo, os historiadores assumiram a visao de que “a América Lati-
na nao deu certo”, conforme expressa — como cita Vassiere — pela visao
pessimista de Simon Bolivar, o mais importante lider das lutas de eman-
cipagao politica da América hispanica, em sua carta ao general Juan José¢
Flores, de 9 de novembro de 1830, na qual, desencantado pelo fracasso

de seu projeto de unidade continental da América Latina, afirma:

V. Exa. sabe que governei durante vinte anos e deles terei poucos resultados cer-
tos: 1) A Ameérica ¢ ingovernavel para nos; 2) aquele que serve a uma revolugao ara
no mar; 3) a inica coisa que se pode fazer na América é emigrar; 4) este pais caira
infalivelmente em maos da multidao desenfreada, pra depois passar a pequenos
tiranos quase imperceptiveis, de todas as cores e ragas; 5) devorados por todos os
crimes e extintos pela ferocidade, os europeus nio se dignarao a nos conquistar;
6) se fosse possivel que uma parte do mundo voltasse ao caos primitivo, este seria
o ultimo periodo da América. [...] V. Exa. vera que todo o mundo vai se entregar

a torrente da demagogia, e desgragados dos povos! E desgragados dos governos!”

22. Olivier Dabéne, L'’Amérique Latine a I’époque contemporaine, Paris, Armand Colin, 2007
(Cursus/Histoire).

23. Pierre Vayssiere, L'Amérique Latine de 1890 a nos jours, Paris, Hachette, 1999 (Carre
Histoire, 30).

24. Mariana Martins Villaga, op. cit., 2009, p. 3.

25. Simoén Bolivar, “Carta ao General Juan José Flores (9/11/1830)”, em Manoel Lelo Bellotto
e Anna Maria Martinez Corréa (orgs.), Simén Bolivar: Politica, Sao Paulo, Atica, 1983, p. 190
(Grandes Cientistas Sociais, 40).
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Contudo, ao lermos o relato de Bolivar devemos ter o cuidado de le-
var em conta que se trata da reflexao pessoal de um lider politico sobre
o fracasso de seu projeto politico e que essa visao ¢ resultado de sua tra-
jetoria politica, de sua ideologia e de suas proprias aspiragoes de poder
pessoal que foram frustradas. Portanto, compartilhando ainda das obser-
vagoes de Villaga, consideramos importante ressaltar quanto a dificuldade
de unidade e a violéncia dos conflitos ndo ocorreram “gratuitamente” no
processo de formagao do Estado, uma vez que responderam a projetos de
dominagao — encampados por certos grupos das elites — que pretendiam
subjugar a forga determinados setores da sociedade e partes do territorio,
nem sempre almejando defender os supostos “interesses nacionais” (como
ocorreu com Buenos Aires em relagio as demais provincias argentinas)™.

Além disso, ¢ surpreendente perceber, especificamente no caso da his-
toria e da historiografia do Brasil, como os povos indigenas brasileiros pa-
recem perder destaque e sair de cena discretamente da narrativa historio-
grafica dos periodos imperial e republicano, que passou a dedicar maior
atengdo a escravidao africana e aos problemas de inclusao dos afro-ameri-
canos a sociedade brasileira no periodo pos-aboligao da escravatura. Esse
quadro alarmante para o tratamento da historia/historiografia indigena

levou a historiadora brasileira Vania Moreira a afirmar o seguinte:

[...] corre-se o risco de a historiografia ajudar a reproduzir e cristalizar a imagem
€ que os indios sao personagens exclusivos das matas e dos sertoes, em tempo-
d d 1 d tas e d t t
ralidades ou lugares remotos, deixando de percebé-los como setores, subalternos
ou nio, da sociedade colonial ou nacional®’.
i ex i alise das novas pers-
Por tudo que foi exposto, compartilhando da ana
pectivas historiograficas sobre a historia da América indigena, podemos

concluir que:

26. Mariana Martins Villaga, op. cit., 2009, p. 3.

27. Vania Moreira, “O Oficio do Historiador e os Indios: Sobre uma Querela no Império”, Revis-
ta Brasileira de Histdria, vol. 30, n. 59, pp. 57-58, 2010, disponivel em: http://www.scielo.
br/pdf/rbh/v30n59/v30n59a04.pdf, acesso em: 10 jan. 2018.
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Ao estudar as sociedades indigenas americanas e as culturas que produziram,
devemos ter como principal objetivo manter viva a memoria historica desses
povos, muitos deles desaparecidos, outros sobrevivendo em condigées de ex-
ploragdo e miséria. A historia das populagdes indigenas de todo o continente
americano ¢ a histéria da luta dos povos oprimidos contra classes opressoras.
A longa resisténcia desses povos a dominagdo do homem branco deve servir de
exemplo historico na luta concreta da grande maioria da populagao trabalhadora
da América, para impedir que crimes semelhantes continuem a ser praticados
contra o povo oprimido.

Um outro objetivo que deve dirigir o estudo das comunidades indigenas pre-
-colombianas ¢ o de repensar o modelo tradicional de evolugao das sociedades,
concebido a partir da histéria da Europa Ocidental (comunidade primitiva, es-
cravismo, feudalismo, capitalismo). Na América, ndo houve escravidao classica,
como foi na Grécia e Roma antigas: a escraviddo implantada no sul dos Eua ou no
Brasil foi do tipo colonial, acessoria da politica econdmica mercantilista em desen-
volvimento na Europa Ocidental; o regime econémico imposto pelos espanhois
aos indigenas do Peru nao foi feudal, como o europeu; em algumas sociedades
indigenas desenvolvidas do México e do Peru, antes do contato com os europeus,
podemos verificar a vigéncia de modos de produgao do tipo asiatico; e o posterior
desenvolvimento do capitalismo latino-americano processou-se de forma bem

diversa da formagao das economias capitalistas europeia ¢ norte-americana™.

Histéria e cinema: a América indigena em cena

A historia da América indigena — especificamente do periodo pré-colom-
biano ao processo de conquista europeia — foi tema de varias produgoes
cinematograficas mundiais, que, ao longo das décadas, foram mudando
suas concepgdes de narrativa historica e a forma de representagio dos
acontecimentos e dos personagens historicos. Nesse aspecto, as produgoes

cinematograficas sao uma fonte historica privilegiada para o estudo das

28. Rubim Santos Ledo de Aquino, Nivaldo Jesus Freitas de Lemos ¢ Oscar Guilherme Pahl Cam-

pos Lopes, Histéria das Sociedades Americanas, Rio de Janeiro, Ao Livro Técnico, 1990, p. 18.
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representagdes politicas e das mentalidades socioculturais, pois servem de
exemplo para as discusses referentes a construgao, desconstrugao e re-
construgao do discurso cinematografico/historiografico e o significado dos
usos politicos do passado e da memoria historica relacionados a historia
da América Latina contemporanea. Afinal, conforme apontam os historia-
dores brasileiros Karl Schurster Sousa Leao e Rafael Pinheiro de Aragjo:
O cinema ¢ mais do que uma industria de entretenimento, da diversao do consu-
mo, ¢, antes de tudo, uma representagao social que tem a capacidade de diagnos-
ticar sintomas que permeiam o corpo de determinadas sociedades, construindo
nao s6 uma visao de si, mas como essa visao de si constréi a figura do outro, de
como o vejo, o interpreto, o julgo e o analiso. [...] Marc Ferro® disse, certa vez,
que tudo que sabemos sobre historia ¢ aquilo que nos foi contado quando éramos
crianga. Nao seria dificil, em pleno século xxi, dizer que a imagem que temos da
historia ¢ a imagem que foi construida pela perspectiva cinematografica. Nunca
fomos tanto ao cinema, nunca compramos e consumimos tantos filmes. Trans-
formamos as peliculas cinematograficas em parte integrante da forma de como
vemos e interpretamos o mundo e as vezes temos muitas dificuldades em saber
onde esta a realidade, se ¢ que temos que encontra-la. [...] Procurar a verdade
tanto na histéria como no cinema ¢ uma eterna busca pelo infinito e ela se realiza

na aventura do nosso oficio, na pratica do fazer historico™.

Desde os primordios do surgimento do cinema, tanto na Europa como
nos Estados Unidos, ¢ possivel perceber como os grandes produtores ci-
nematograficos utilizaram-se dos filmes para projetar uma imagem do po-
der imperialista que visava enaltecer, interna e externamente, a “missao
civilizatoria e colonizadora” europeia e americana sobre os povos africa-
nos, asiaticos e latino-americanos, motivada, segundo a tonica do discurso
imperialista, pelo desejo de levar a civilizagao e o progresso para locais

marcados pela inferioridade racial/ cultural de seus povos, pelo subdesen-

29. Os autores fazem referéncia ao livro: Marc Ferro, A Manipulagdo da Histéria no Ensino e nos
Meios de Comunicagdo de Massa, Sao Paulo, Lct, 1990.

30. Karl Schurster Sousa Ledo e Rafael Pinheiro de Aratjo, “Imperialismo e Cinema”, em Fran-
cisco Carlos Teixeira da Silva, Karl Schurster Sousa Ledo e Igor Lapsky (orgs.), O Cinema Vai
a Guerra, Rio de Janeiro, Elsevier, 2015, pp. 29-30.
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volvimento econémico, pela tirania e pela doenga, todos simbolos e repre-
sentagdes negativas que justificavam a intervengao imperialista no Terceiro
Mundo’'. Assim, as narrativas construidas pelos filmes sobre, no caso de
nosso estudo, a historia da América indigena no periodo pré-colombiano
e na conquista e colonizagao europeia do continente americano foi marca-

da por uma visao eurocéntrica, que, segundo Ella Shohat e Robert Stam:

[...] forma uma corrente da qual poucos se dao conta, um tipo de mau habito
epistémico presente tanto na produgdo cultural dos meios de comunicagao quan-
to na reflexdo intelectual sobre essa cultura. [...] A critica eurocéntrica, na nossa
RN , . [ .
opiniao, nao € apenas retrograda de uma perspectiva pohtlca, mas esteticamente

estéril®?.

Ao discutir a construgao das imagens e dos dialogos entre os indigenas
brasileiros e os portugueses no cinema brasileiro e a utilizagao de filmes
como Caramuru, a Invengdo do Brasil**, a historiadora brasileira Hilmaria Xa-
vier Silva discorre sobre o “indio inventado” pelo cinema e sintetiza o pro-

cesso historico da construgao das imagens dos indigenas da seguinte forma:

O indio tem se constituido ao longo do tempo, seja nas cronicas de navegantes e
desbravadores, seja nos manuais de historia ou nos proprios filmes, como o outro.
O outro que nao ¢ o branco-civilizado-europeu. Essa relagao de alteridade con-

tribuiu para definir elementos do olhar de nossa sociedade sobre as populagoes

31. Os estudos do critico literario palestino Edward W. Said destacam como o processo de
dominagio imperialista influenciou e permanece influenciando os imaginarios, as culturas
e as agdes politicas do mundo ocidental até a atualidade. Da mesma forma, o autor destaca
como a construgao da nogio de orientalismo foi pensada como uma forma de dominagao do
Ocidente sobre o Oriente, sendo ainda responsavel por criar conceitos e imagens que pos-
suem um viés de negatividade marcados pela no¢ao de exotismo, inferioridade e barbarie.
Cf. Edward W. Said, Cultura e Imperialismo, trad. Denise Bottmann, Sao Paulo, Companhia
das Letras, 2011; idem, Orientalismo: O Oriente como Invengdo do Ocidente, trad. Romas Rosa
Bueno, Sao Paulo, Companhia das Letras, 1990.

32. Ella Shohat e Robert Stam, op. cit., 2006, p. 33.

33. Caramuru, a Inven¢do do Brasil, diregao: Guel Arraes, Brasil, Globo Filmes/Lereby Produc-
tions/Rede Globo de Televisao, 2001 (85 min, son., color.).
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indigenas. Em muitos contextos, esse “outro”, o indio, foi considerado como sel-
vagem, de costumes barbaros, preguigosos, primitivos e estranhos. Tudo aquilo
que fazia oposigao ao mundo civilizado. Foi inclusive questionada sua condigao de
humanidade em contraposi¢ao a “humanidade” ocidental. Aqueles se assemelha-
vam muito mais a paisagem, fauna e flora do que as gentes brancas que vestiam
roupas pesadas e manipulavam talheres.

Ao longo do tempo e das produgdes cinematograficas, muitas foram as ima-
gens atribuidas aos indios. [...] Por exemplo, temos uma gama de peliculas que
apontam as indigenas como aquelas pessoas fracas, frageis, submissas, servis, inca-
pazes. Outros desenham a imagem dos indios em um outro extremo, e os apon-
tam como barbaros, cruéis, assassinos, rebeldes, portadores de uma religiosidade

demoniaca*.

Ao se debrugarem sobre o cinema de tematica indigena, os pesqui-
sadores Karliane Macedo Nunes, Renato Izidoro da Silva e José de Oli-
veira dos Santos Silva destacam dois momentos historicos, com caracte-
risticas distintas, sobre a forma como os filmes representaram os povos

indigenas da América. Segundo os autores:

As representagGes cinematograficas de indigenas vém se configurando como fen-
meno moderno e global crescente desde o inicio do século xx até o atual momento
do século xx1 segundo, respectivamente, dois basicos momentos e modos histo-
ricos: a) a tematica indigena abordada por cineastas ndo indigenas; b) a tematica
indigena produzida por cineastas indigenas. O primeiro momento, predominante
durante o século xx, faz parte de um contexto hegeménico relacionado as pro-
dugbes cinematograficas nacionalistas e imperialistas como um dos mecanismos
politico-culturais dos Estados e suas elites para a continuagao do processo global

de colonizagio.

34. Hilmaria Xavier Silva, “A Construgao de Imagens no Cinema Brasileiro e na Sala de Aula:
Os Dialogos entre Portugueses e Indigenas no Filme ‘Caramuru, a Invengdo do Brasil’”,
Recei: Revista Ensino Interdisciplinar, vol. 3, n. 8, pp. 153-154, maio 2017, disponivel em:
http://periodicos.uern.br/index.php/RECEI/article/viewFile/2298/1224, acesso em: 10
jan. 2018.
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O segundo momento, como uma marca do século xx1; apresenta um modo
possivelmente contra-hegemonico de proceder com as representagdes cinema-
tograficas acerca de tematicas indigenas. Seu carater principal esta no fato de os
processos produtivos nao mais estarem majoritariamente nas maos de cineastas
nao indigenas. Por iniciativa de alguns desses, em todo o mundo, alguns indigenas
ou aborigenes foram iniciados na arte e na industria do cinema no ambito de suas
questdes nacionais e globais; especialmente por meio do ensino-aprendizagem de
técnicas de manipulagao de cameras, de diregao, de elaboragao de roteiros e de
edigdo de videos. Esse tipo de formagao vem possibilitando a emergéncia de uma
cinematografia indigena diferente a partir de mudangas sobre temas, narrativas,

personagens, atores no ambito das problematicas indigenas na Modernidade™.

Esse fenomeno cinematografico também influenciou a forma como
a produgao cinematografica brasileira tratou a questao indigena. Toman-
do como base a reflexdo de Jos¢ Ribamar Bessa Freire, os autores acima

enunciados apontarn que:

[...] a historiografia nacional imaginando a comunidade nacional, organizou es-
quecimentos concernentes a imagem dos povos indigenas, segundo quatro equi-
vocos: 1) nogao do indio genérico; 2) visdo de que as culturas indigenas sao atra-
sadas; 3) imagem dos grupos indigenas como culturas congeladas; 4) ideia de que

os indios estdo encravados no passado, obliterando o fato de que eles integram,

em nimeros crescentes ¢ espagos diversos, a sociedade brasileira atual®.

Robert Stam, professor norte-americano de literatura comparada e

cinema, analisa as transformagGes historicas das representagoes dos indi-

35. Karliane Macedo Nunes, Renato Izidoro da Silva e José de Oliveira dos Santos Silva, “Cinema
Indigena: De Objeto a Sujeito da Produgao Cinematografica no Brasil”, Polis: Revista Latinoa-
mericana, n. 38, p. 2, 2014, disponivel em: http://journals.openedition.org/polis/10086,
acesso em: 10 jan. 2018.

36. Jos¢ Ribamar Bessa Freire, “A Heranga Cultural Indigena, ou Cinco Ideias Equivocadas so-
bre os [ndios”, em Ana Carvalho Ziller de Aratjo, Ernesto Ignacio de Carvalho e Vincent
Robert Carelli (comps.), Cineastas Indigenas: Um Outro Olhar — Guia para Professores e Alunos,
Olinda, Video nas Aldeias, 2010, p. 18, apud Karliane Macedo Nunes, Renato Izidoro da
Silva e José de Oliveira dos Santos Silva, op. cit., p. 14, 2014.
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genas no cinema brasileiro, demonstrando como elas foram sempre mar-
cadas por uma visao estereotipada que persiste, de diferentes formas, nas
sete fases de sua classificacao:

1) o “bom selvagem” dos filmes indianistas, cujo esteredtipo tem origens litera-
rias; 2) o indio positivista objetificado dos documentarios da década de 1920; 3)
o indio comico dos anos 1950; 4) o canibal modernista e tropicalista dos anos
1960; 5) o rebelde alegérico dos anos 1970; 6) o “indio vitima”, dos documenta-
rios-dentincia de 1980; 7) o indio autorrepresentado e ativista da midia indigena
dos anos 1990. [...]

Ao destacar alguns dos filmes indigenas produzidos nos anos 2000, Stam ob-
serva que os temas se referem ao “combate a imagem estereotipada do indio, a
apresentacao dos rituais, o retrato da vida cotidiana, troca de estratégias de luta

737 Nao obstan-

entre grupos diversos e propostas para a demarcagio de terras
te, se de um lado os indigenas continuam a servir de inspiragio para cineastas
na produgdo de filmes de ficgdo; de outro, comegam a dirigir seus proprios fil-
mes. De outro modo, o cinema nacional sempre veiculou imagens caricaturadas
e essencialistas dos povos indigenas desde seu surgimento; entretanto, os modos
atuais de produgio de narrativas sio mais diversos, tornando possivel a abertura
de espagos paralelos e viabilizando a construgao de representagGes alternativas,

alimentando, também, a interculturalidade®®.

Civilizagdes amerfndias pré-colombianas no cinema hollywoodiano classico:

0Os Reis do Sol (1963)

Antes do “descobrimento da América”, nenhuma das sociedades amerin-

b
dias, mesmo as civilizagdes mais complexas, como a dos maias, astecas ou
incas, conhecia, em toda a sua extensao e diversidade, o territorio e as

populagdes do Novo Mundo. Os amerindios ignoravam a América. Ao to-

37. Robert Stam, Multiculturalismo Tropical: Uma Histéria Comparativa da Raca na Cultura e no Cine-
ma Brasileiro, Sao Paulo, Edusp, 2008, p. 502, apud Karliane Macedo Nunes, Renato Izidoro
da Silva e José de Oliveira dos Santos Silva, op. cit., pp. 14-15, 2014.

38. Karliane Macedo Nunes, Renato Izidoro da Silva e José de Oliveira dos Santos Silva, op. cit.,

pp. 14-15.
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car as Antilhas em 1492, o navegador genovés Cristovao Colombo pensava
ter desembarcado em Catai, na China fabulosa dos relatos do mercador,
embaixador e explorador veneziano Marco Polo. Mas, em 1500, quando
em sua terceira viagem Colombo tocou o Orinoco, a “terra firme”, e o
navegador portugués Cabral aportou na Bahia, a América emergiu em seus
contornos e profundidade e tornou-se conhecida, pela primeira vez, em
todos os cantos do mundo.

As grandes civilizagdes amerindias do periodo pré-colombiano, re-
presentadas pelos maias, astecas e incas, foram as que mais despertaram o
interesse dos estudiosos. Desde a época do processo de conquista e colo-
nizag¢ao europeia do continente americano, iniciado em fins do século xv,
os conquistadores espanhois ficaram surpreendidos com a grandiosidade
de suas cidades planejadas, densamente povoadas e dotadas de complexas
formas de estrutura de sistema governamental, com a monumentalidade
de suas construgdes arquitetonicas, especialmente de seus templos e pira-
mides, e com a riqueza de sua cosmogonia e rituais religiosos®.

Conforme apontado anteriormente, as civilizagdes maia, asteca e in-
ca destacaram-se pelo alto grau de desenvolvimento da infraestrutura
urbanistica, de comunicagao, de tributagao, de produgao agricola, entre
outras caracteristicas. Conseguiram ainda produzir sofisticados sistemas
de escrita, de numeragao e de contagem do tempo, assim como apro-
fundaram conhecimentos nos campos da astronomia e da arquitetura,
alem de diversas outras areas e aspectos historicos que, ainda nao ple-
namente decifrados, continuam a atrair o interesse dos historiadores e a
agugar a imaginagao do publico leigo.

Logicamente, além dos maias, astecas e incas, que representavam as
civilizagoes denominadas de “alta cultura”, havia ainda sociedades diversi-
ficadas e multiplicidades de culturas amerindias, mas a imprecisao em sua

identificagao e caracterizagao, realizada pela categoria de “indios”, acabou

39. Ver os trabalhos de Eduardo Natalino dos Santos, Deuses do México Indigena: Estudo Compa-
rativo entre Narrativas Espanholas e Nativas, Sao Paulo, Palas Athena, 2002; ¢ Tempo, Espago e
Passado na Mesoamérica: O Calenddrio, a Cosmografia e a Cosmogonia nos Codices e Textos Nahuas,

Sao Paulo, Alameda, 2009.
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por homogeneizar todos os povos autoctones do continente americano.
De qualquer forma, ¢ importante ter em mente que as civilizagdes maia,
asteca e inca, a0 tomarem contato — principalmente por meio dos proces-
sos de conquista e dominio — com os outros povos amerindios, acabaram
por fundir, incorporar e reelaborar uma serie de elementos ideologicos,
politicos, sociais, econémicos, culturais e religiosos, que acabaram, em
alguns aspectos e locais, por se tornarem comuns aos varios povos autoc-
tones da América.

Ao retratar a historia da América indigena pré-colombiana, o cinema
hollywoodiano demonstrou possuir uma preferéncia por realizar produ-
¢bes cinematograficas centradas na civilizagao maia, deixando as civili-
zagOes asteca e inca para os filmes dedicados ao periodo da conquista e
colonizagao espanhola da Ameérica.

O filme Os Reis do SoI*” exemplifica essa observagao ao apresentar, em
sua sequéncia de abertura, uma justificativa para a importancia da civili-
zagao maia na historia da América pré-colombiana. Filmada no majestoso
cenario da piramide de Chichén Itza, na peninsula de Iucata, no México,
a sequéncia inicial do filme realiza uma representagao de uma cerimoénia
religiosa maia. Enquanto vemos a chegada do rei e do principe, carregados
em cadeiras por seus soldados, o narrador, em voz over, realiza a seguinte

apresentacao da civilizagao maia:

Ha muito tempo, um povo unico em toda a histéria: os maias. Grécia e Roma
haviam se convertido em lendas antigas, em livros antigos. E as civilizagdes eu-
ropeias haviam entrado na era dos barbaros. Mas, nas selvas tropicais da Ameérica
Central, uma civilizagao estava em pleno apogeu. Sem metais, sem cavalos e sem
rodas, esse povo incrivel construiu estradas, piramides e templos dignos do Antigo
Egito. Tragaram um mapa do céu, desenharam um sistema de matematica superior
a0 romano e criaram um calendario tdo preciso como o que usamos hoje. Mas,
apesar da maturidade de sua arte e sua ciéncia, na parte mais importante de suas

vidas, a adoragao de seus deuses, continuavam sendo primitivos.

40. Os Reis do Sol (titulo original: Kings of the Sun), diregdo: J. Lee Thompson, Estados Unidos,
Mirisch Corporation, 1963 (108 min, son., color.).
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Entao, com o rei e o principe no topo da piramide, vemos os sacerdo-
tes proclamarem “Balam, o jaguar, oito vezes rei!”, “Balam, o principe!”,

enquanto o narrador prossegue afirmando que:

Para os maias, os deuses eram exigentes, crucis e ambiciosos. Davam em troca de
um prego, e o prego era sangue. Em seu profundo desejo de ganhar a aprovacao
de seus deuses, o pilar principal da religido maia era o sacrificio humano. Morrer
como portador da mensagem aos deuses era a maior honra que um homem podia
experimentar, porque, enquanto o erguiam para ser sacrificado, naquele momen-
to, ele proprio se convertia em deus. Era adorado como a um deus, se concediam

todos seus desejos, at¢ 0 momento de morrer.

Nesse momento, ocorre uma pausa da narra¢ao e acompanhamos a
chegada do homem que sera sacrificado e a realizagao do ritual religioso
pelo sacerdote que crava uma faca no coragao da vitima, enquanto o po-
vo maia fica ajoelhado e de cabega baixa durante o momento principal do
ritual de sacrificio humano. Entao, o narrador prossegue apresentando

mais detalhes historicos:

Durante séculos, em reinos pequenos ¢ exilados, esse povo viveu em paz con-
sigo mesmo e com seus deuses. Mas, logo chegaram conquistadores do Oeste,
com as espadas de metal que os faziam invenciveis, contra as armas de madeira
dos maias. Um a um, absorveram os pequenos reinos, até que a ultima fortaleza,
Chichén Itza, caiu. O seu lider, Hunac Ceel, cruel como qualquer deus, se sentiu

poderoso como tal.

Nesse momento, vemos a chegada do outro povo conquistador e a
subida de seu lider Hunac Ceel (Leo Gordon) ao alto da piramide de
Chichén Itza, enquanto os maias entram na piramide, trancam a porta
principal e fogem pela entrada subterranea secreta, que fica abaixo de
uma estatua de pedra, designada posteriormente como chac mool, onde,
em virtude da morte de seu pai, o jovem principe sera aclamado rei e

sucessor da dinastia maia.

BU WAGNER PINHEIRO PEREIRA



NOW A LOST WORLD BECOMES A NEW WORLD OF ADVENTURE!

THE MIRISCH CONPRRY

UL BRYNNER,
EORGE CHAKIRIS
SHIRLEY ANNE FIELD
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Ficura 7: Cartaz original doﬁ]me Os Reis do Sol, de. J. Lee Thompson.

A partir de entdo, Balam (George Chakiris) tem a missao de liderar a
fuga de seus seguidores para outra regiao e formar a resisténcia contra o
dominio expansionista de Hunac Ceel e seus comandados, que possuem
espadas de metal. No caminho de fuga, Balam entra em contato com outro
povo pacifico e consegue, por meio de um acordo com o lider local, unir
os dois povos sob a condigao de se casar com Ixchel (Shirley Anne Field), a
filha do chefe local. Com a chegada de Hunac Ceel na regiao, o lider local
acaba sendo morto e Balam consegue liderar os dois povos, agora unidos,
navegando para uma regiao costeira no golfo do México, conseguindo,
assim, escapar temporariamente do cla rival que o perseguia.

Depois de uma longa travessia, eles chegam a terra firme saos e sal-
vos. Contudo, a nova aldeia dos maias ja esta sob o dominio de um grupo
amerindio hostil e inimigo, chefiado por Aguia Negra (Yul Brynner), que
acaba por atacar sozinho Balam, mas cai prisioneiro e ¢ escolhido para ser
oferecido em ritual de sacrificio maia. Enquanto ¢ preparado para o sacri-
ficio, tem seus ferimentos cuidados por Ixchel, a jovem noiva prometida
para o rei dos maias.

Durante seu periodo em cativeiro, Aguia Negra comeca a se interessar
por Ixchel e a ganhar o respeito de Balam, que era contrario a tradigao
dos sacrificios humanos realizada pelos maias. As vesperas de ser sacrifica-

do, Aguia Negra descobre seu tragico destino e, como segundo a tradi¢ao
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maia lhe ¢ reservado o direito de pedir o que quiser, decide, em um ato
de vinganga, que seu ultimo desejo ¢ passar a noite com Ixchel. Contu-
do, a jovem moga consegue dissuadi-lo da ideia, dizendo que ele nao quer
mostrar seu amor, mas seu odio.

Com o ressurgimento dos antigos inimigos dos maias em cena, o trian-
gulo amoroso tem de ser interrompido e agora os dois grupos unirao suas
forgas para lutar contra seus agressores e salvar suas aldeias. Ao final, o rei
maia Balam enfrenta o terrivel Hunac Ceel, no alto de uma piramide em
construgao, e acaba por derrotar o inimigo, que ao morrer rola os degraus
da escadaria abaixo. Entao, o lider aliado Aguia Negra surge ferido e car-
regado pelos soldados, em meio a multidio que acompanhou o combate
final. Ele ¢ levado até o topo da piramide e pede ao rei Balam, que tem
a seu lado Ixchel, que dirija uma mensagem ao povo maia. Entao, Balam
realiza um discurso — anacronico e ficcional, baseado nos valores demo-
craticos do american way of life dos Estados Unidos — que sinaliza para um
novo comego da civilizagdo maia nas novas terras e apresenta uma mudanga

na forma de viver dos maias:

Hunac Ceel esta morto. O caminho para nossa terra esta livre. Mas, agora, olho o
que temos aqui. A grama cresce, as arvores estendem seus ramos e os rios fluem.
E ndo temos derramado uma gota de sangue em sacrificio aos deuses. Pode ser
que os deuses nao estejam satisfeitos com os sacrificios que cada um faz em sua
. o o , . ~ .
vida diaria. O dificil para um povo esta em viver, nio em morrer, e viver com
dignidade, decéncia e respeito. Isso ¢ tudo que pedem. Por mim, eu fico aqui.
.
Mas, agindo como Aguia Negra, dou a vocés a escolha. Podem ficar ou ir. Mas, se

decidirem ficar, sera sem isso.

Entdo, sob o olhar de aprovagao de Aguia Negra, ele e Ah Min, alto
sacerdote, arremessam escadaria abaixo a pedra de sacrificio, o que leva o
povo ao redor da piramide a bradar de alegria “Balam, o jaguar, nove ve-
zes reil”. Voltando-se, mais uma vez, para Aguia Negra, que esta deitado
e ferido, ouve o que o lider aliado tem a dizer: “Nunca me ensinaram a
escrever e nunca te ensinaram a cagar. Mas tem muitas coisas que aprende-

mos um com o outro”. Celebra-se, assim, a unido dos povos que formam
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a confedera¢ao maia. O filme termina com a morte de Aguia Negra e o
estreitamento dos lagos amorosos de Balam e de sua esposa Ixchel, cujo
casamento havia anteriormente marcado a uniao dos povos de Balam e do
pai de Ixchel.

Conforme pode ser observado, o filme apresenta poucos aspectos his-
toricos relevantes sobre a civilizagao maia, preferindo prender a atengao
dos espectadores por meio das belas paisagens dos sitios arqueologicos,
das construgdes arquitetonicas monumentais, dos rituais de sacrificio san-
guinarios, das vestimentas exoticas dos lideres indigenas, sem deixar de
valorizar, ¢ claro, o classico triangulo amoroso e os heroicos combates
entre os grupos amerindios. O poster de divulgacao do filme resumiu, da
seguinte forma, a proposta de Os Reis do Sol: “Agora um mundo perdido
se torna um mundo novo de aventura!”

Embora as falhas historicas do filme Os Reis do Sol possam ser atribuidas
a proposta da narrativa cinematografica classica de Hollywood, que privi-
legia uma visao simples ¢ maniqueista de mundo, centrada em um enredo
com herois e viloes envolto em lutas espetaculares e triangulos amorosos,
¢ possivel perceber quanto dessa visao persiste at¢ mesmo no cinema con-
temporaneo e em filmes que estejam preocupados em realizar um retrato

mais fidedigno da historia das civilizagdes amerindias pré-colombianas.

Civilizagdes amerindias pré-colombianas no cinema hollywoodiano contemporaneo:
Apocalypto (2006)

O filme Apocalypto*' aborda a histéria da civilizagdo maia, localizada na re-
gido mexicana da peninsula de Iucata e abrangendo também as regices dos
atuais Belize, Honduras, El Salvador e Guatemala, na ¢época pré-hispanica,
em torno do ano de 1502, momento da quarta viagem de Colombo ao
continente americano, que marca o colapso da sociedade maia.

Ha diversas teorias sobre o real significado do titulo do filme, mas,

“descober-

b

A . \ ~ 3 ~ »
em geral, elas fazem referéncia a nogao grega de “revelagao

41. Apocalypto, diregio: Mel Gibson, Estados Unidos, Icon Produtions/ Touchstone Pictures,
2006 (139 min, son., color.).
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ta” e “um novo comego”, ideias que serao centrais para a compreensao
do universo amerindio que Mel Gibson procura apresentar ao publico
espectador.

Ao preparar o roteiro do filme, Mel Gibson e Farhad Safinia estavam
interessados em retratar e explorar uma cultura antiga, tal como existia
antes da chegada dos europeus. Considerando os astecas e os maias, eles

escolheram os maias por sua alta sofisticagao e seu eventual declinio:

Os maias eram muito mais interessantes para nos. Vocé pode escolher uma civi-
lizagdo sanguinaria ou vocé pode mostrar a civilizagdo maia tao sofisticada com
um imenso conhecimento de medicina, ciéncia, arqueologia ¢ engenharia. .. mas
tambem ser capaz de iluminar a forga brutal e a selvageria ritual que eles prati-
cavam. Foi um mundo muito mais interessante para explorar o porqué € 0 que

aconteceu com 616542 .

A obra foi filmada entre 2005 e 2006 em diversas areas do estado de
Veracruz, como Catemaco e Paso de Ovejas. Para o elenco, foram usa-
dos talentos nativos do sul do México, assim como atores desconhecidos
cujos tragos fossem similares aos dos indigenas da época. O protagonista,
Rudy Youngblood, ¢ um indigena da etnia comanche de 25 anos que nun-
ca tinha atuado®’.

Outro aspecto relevante a ser mencionado sobre o projeto cinema-
tografico de Apocalypto foi a decisao do cineasta Mel Gibson de produzir

o filme falado em iucateque, “uma das cerca de 30 linguas da familia de

» o«
b

ainda viva no dia a dia de mais de 700 mil habitantes da

peninsula do Yucatan, no México, e em partes de Belize ¢ Guatemala™*.

idiomas maias

42. Nicole Sperling, “With Help from a Friend, Mel Cut to the Chase”, The Washington Post, 15
dez. 2006, apud “Apocalypto”, Wikipedia: The Free Encyclopedia, [s.1.], 18 mar. 2018, disponivel
em: https://en.wikipedia.org/wiki/Apocalypto, acesso em: 20 mar. 2018 (tradugao nossa).

43. InformagGes extraidas de: ““Apocalypto’ Vira Joia da Pirataria no México”, Folha de S.Paulo,
18 dez. 2006, Ilustrada, disponivel em: http://www].folha.uol.com.br/folha/ilustrada/
ult90u67054.shtml, acesso em: 10 jan. 2018.

44. Eduardo Simdes, “‘Apocalypto’ Usa Lingua Maia Viva”, Folha de S.Paulo, 21 dez. 2006, Ilus-
trada, disponivel em: http://www]1.folha.uol.com.br/folha/ilustrada/ult90u67101.shtml,

acesso em: 10 jan. 2018. Na matéria, Eduardo Sim&es destaca ainda: “Em tom de brincadei-
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FiGura 8: Cartaz original do filme Apocalypto, de Mel Gibson.

O inicio do filme apresenta a epigrafe “Uma grande civilizagao nao po-
de ser conquistada por fora, antes de ser destruida por dentro”, de autoria
do historiador conservador norte-americano Will Durant. Por meio des-
sa epigrafe fica claro que um dos principais objetivos do filme ¢ procurar
compreender como foi possivel a civilizagao maia, que alcangou sofisti-
cado conhecimento em astronomia, matematica, artes e arquitetura, ter
se extinguido antes da conquista espanhola do continente americano®. A
hipotese mais aceita pela historiografia ¢ a ecologica — esgotamento dos
recursos naturais, mudangas climaticas, seca, fome e doengas —, que o fil-
me partilha ao acompanhar a trajetoria do heréi protagonista. No entan-
to, ao longo da trama, o filme vai agregando outras causas explicativas, ja

que o protagonista teve sua aldeia destruida e ¢ levado prisioneiro para a

ra, a critica do ‘New York Times’ disse que a verdadeira lingua do filme ¢ a de Hollywood,
a ‘nativa’ de Gibson. O diretor, que usou hebreu, latim e aramaico em ‘A Paixio de Cristo’,
disse que novamente abriu mao do inglés por achar que um idioma estrangeiro ‘suspenderia
a plateia da realidade’, colocando-a ‘em meio ao mundo do filme™”.

45. Reed Johnson, “Mel Gibson’s Latest Passion: Maya Culture”, Los Angeles Times, 29 out. 2005,
disponivel em: http://articles.latimes.com/2005/0ct/29/entertainment/et-mel29, acesso
em: 10 jan. 2018.
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capital maia para sacrificio em um ritual sangrento para entreter as massas
e manter o poder de uma elite predatoria que esgota nao somente os re-
cursos da natureza como a propria sociedade por meio da exploragao, da
escravidao e da monopolizagao do conhecimento em um ambiente social
permeado por ignorancia e imoralidade. Dessa forma, aléem da hipotese
ecologica, o filme poe em bases sociais e politicas os fatores explicativos
para o colapso da civilizagdo maia*.

Em linhas gerais, a historia do filme gira em torno do cacador Garras de
Jaguar (Rudy Youngblood), um jovem maia que vive com sua esposa Sete
(Dalia Hernandez), que esta gravida, um filho pequeno chamado Tartaru-
gas Correm (Carlos Emilio Baez), seu pai e demais membros da comu-
nidade em uma aldeia idilica na selva da América Central. Esse nicleo de
personagens, no inicio do filme, ¢ apresentado como um povo que vive em
harmonia com a natureza, respeitando-lhe a generosidade em compartilhar
suas riquezas. Contudo, esse mundo harmonioso entra em crise quando
repentinamente ¢ atacado por um grupo fortemente armado de guerrei-
ros maias, liderado por Lobo Zero (Raoul Trujillo), que assassinam varios
aldedos (incluindo seu pai), estupram indiscriminadamente, incendeiam
toda a aldeia e fazem cativos os adultos sobreviventes. Garras de Jaguar
consegue, apesar de tudo, esconder sua familia em uma gruta, deixando-
-a em seguranga. Mas, como outros membros de sua aldeia, acaba por ser
capturado e ¢ levado para uma capital maia.

Durante o percurso, marcado por um cenario de morte e destruigao,
encontram uma garota indigena com lepra que tenta se aproximar, cho-
rando, do grupo de prisioneiros. Sendo varias vezes empurrada com um
pedago de madeira pelos guerreiros maias, que temem ser contaminados
com a doenga da garota, ela muda de expressao, e, como que possuida,
olha atentamente para Garras de Jaguar e Lobo Zero, fazendo o seguinte

pressagio:

46. Cf. Wilson Roberto Vieira Ferreira, “‘Apocalypto’> Como Explicar o Fim da Civilizagao
Maia?”, Cinema Secreto: Cinegnose, 3 ago. 2017, disponivel em: http://cinegnose.blogspot.
com.br/2017/08/apocalypto-como-explicar-o-fim-da.html, acesso em: 10 jan. 2018.
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Tem medo de mim. E deveria ter mesmo todos vocés que sdo vis. Quer saber
como vocé vai morrer? A hora sagrada se aproxima. Cuidado com a escuridao do
dia. Cuidado com o0 homem que traz o jaguar. Veja-o renascer da terra e da lama.
Pois aquele para quem ele o levara vai por fim ao céu e apagar a terra. E apagar
vocé. E por fim ao seu mundo. Ele esta conosco agora. O dia sera como a noite.

Eo homem-jaguar te levara para o seu fim...

Depois de passar por uma travessia penosa e perigosa, chegam final-
mente ao grande centro urbano maia e se deparam com uma civilizagao
em plena decadéncia: plantages dizimadas pela seca, doengas, centenas
de criangas 6rfas e miseraveis, e milhares de escravos revestidos de po6
construindo novos templos e edificagées. Em meio a esse cenario mise-
ravel, contudo, havia também a presenga de uma pequena elite que vivia
em opuléncia, conforme pode ser percebido por meio das roupas, joias e
aderecos luxuosos dos homens e mulheres e da obesidade das criangas*’.

Nesse momento, ocorre, indubitavelmente, a sequéncia mais impor-
tante e representativa do filme. Ao entrar no centro urbanistico maia,
marcado por monumentais construgdes arquitetonicas, e atravessar um
tunel em que se encontram reproduzidas as pinturas maias do mural de
Bonampak, conhecidas por retratarem o cerimonial de sacrificio maia*, o
grupo de Garras de Jaguar descobre que nao sera escravizado, mas entre-
gue como oferenda em um sangrento ritual de sacrificio humano, que sera
realizado no alto da piramide central, onde o sumo sacerdote arrancara os
coragdes, decepara as cabegas e jogara os corpos do alto da escadaria da
piramide com o objetivo de aplacar a ira do deus Sol, o que fara chover e
florescer as colheitas.

O ritual tem inicio com o sumo sacerdote se dirigindo ao povo e di-

zendo:

47. Idem.

48. O jornal Washington Post informou que os famosos murais de Bonampak foram alterados di-
gitalmente para mostrar um guerreiro com um corag¢do humano que pinga, o que nao esta
presente no original. Cf. William Booth, “Culture Shocker”, Washington Post, 9 dez. 2009,
disponivel em: http://www.washingtonpost.com/wp-dyn/content/article/2006/12/08/
AR2006120801815_pf.html, acesso em: 10 jan. 2018 (tradugio nossa).
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Estes sdo os dias de nossas grandes lamentagoes. A Terra tem sede. Uma grande
praga infesta nossas safras. O agoite da doenga nos atinge por capricho. Dizem
que essa luta nos enfraqueceu. E que nos ficamos vazios. Dizem que apodrece-
mos. Grande povo da Bandeira do Sol. Eu digo, somos fortes! Somos um povo
escolhido. Escolhido para ser o dono do tempo. Escolhido para estar bem perto
dos deuses. Poderoso Kukulcan®'! Aquele cuja ira pode fazer com que esta terra
seja esquecida. Deixe-nos agrada-lo com este sacrificio. Para exaltar a sua gloria.

E fazer o nosso POVO prosperar. E nos preparar para o seu retorno.

Ovacionado pelas aclamagGes populares, euforicas por verem a realiza-
¢ao do ritual de sacrificio, o primeiro indigena ¢ colocado na pedra sacrifi-
cial. Entdo, com o punhal na mao, o sumo sacerdote olha para a oferenda

de sacrificio e diz: “Guerreiro, disposto e sem temor! Com seu sangue
b b

49. “Divindade essencialmente benévola, Kulkucan (‘Serpente Emplumada’) ¢ a versao maia
do deus asteca Quetzalcoatl, cujo nome possui 0o mesmo significado. Segundo boa parte dos
estudiosos, apos ter caido em desgraga na cidade de Tula, onde atuara sob a forma de um
rei-sacerdote, Quetzalcoatl migrara para terras maias, onde assumira a identidade de Ku-
kulcan. Essa versdo, contudo, ¢ problematica, uma vez que as duas serpentes emplumadas
diferem radicalmente de temperamento, pois, enquanto Quetzalcoatl — ao menos na sua
encarnagao tolteca — se apresenta como um deus pacifico e inimigo dos sacrificios huma-
nos, o Kukulcan maia se revela um deus guerreiro e promotor de hecatombes sangrentas.
Como vimos no conto relativo a Quetzalcoatl, o carater pretensamente manso do rei tol-
teca pode nao passar de uma mistificagdo promovida pelos missionarios espanhois, a fim
de torna-lo uma espécie de precursor indigena da ‘verdadeira fé crista’; o mais provavel ¢
que Quetzalcoatl tenha sido um rei ou sacerdote aureolado pela lenda que, apés cair em
desgraga, migrou para terras maias, onde, sob o nome de Kukulcan, continuou a ser o que
sempre fora: um rei guerreiro e promotor de sacrificios humanos. O culto a Kukulcan foi
especialmente intenso na cidade de Chichén Itza, situada na Peninsula de Yucatan, durante
o chamado ‘renascimento maia’ (séculos x e x11d.C.). Nessa época, emigrados toltecas in-
vadiram as terras maias e estabeleceram, de maneira preponderante, o culto da ‘estrela da
manhd’ (Kukulcan ¢ associado ao planeta Vénus). Isso ndo significa dizer que o deus fosse
desconhecido dos maias, pois a Serpente Emplumada ¢ uma das divindades mais antigas da
América Central, aparecendo no pantedo dos deuses mesoamericanos sob as mais diversas
denominagées (Gukumatz e Tohil, por exemplo). Ainda ndo esta firmado pelos estudiosos
que Kukulcan seja a divindade que rege os ventos — alguns pretendem que o deus dos ven-
tos maia seja um mero desdobramento do deus da chuva Chac —, mas a tradi¢do costuma
coloca-lo nessa condigao”. Cf. A. S. Franchini, As Melhores Histdrias das Mitologias Asteca, Maia
e Inca, Porto Alegre, Artes e Oficios, 2014, pp. 276-277.
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renovas o mundo! Eternamente. Receba nossas gracas”. Na sequéncia, o
sumo sacerdote apunhala o peito do indigena sacrificado e arranca seu co-
racao, que ¢ elevado aos céus, e o sacerdote grita “O coragao de Deus!”,
sob a aclamagao popular, o olhar atento de aprovagao dos lideres dirigen-
tes e o temor dos demais indigenas que serao ainda oferendados no ritual
de sacrificio maia.

Ficura 9: Pinturas do sitio arqueolégico de Bonampak, em Chiapas, Mexico.

O ritual prossegue com o coragao sendo colocado em uma pira de
fogo, o indigena morto sendo decapitado e depois sua cabega e corpo
rolados escadaria abaixo da piramide. Em seguida, repete-se o mesmo
procedimento de sacrificio com uma nova vitima e, entao, Garras de Ja-
guar ¢ encaminhado para ser a proxima oferenda, enquanto ele volta seu
pensamento para sua esposa e nao aceita que sera morto. Contudo, o ri-
tual de sacrificio ¢ interrompido quando ocorre um eclipse solar no exato
momento em que ele seria apunhalado. A representagao cinematografica

do eclipse parcial que precede o eclipse total dura menos tempo do que
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o fenomeno astronémico natural, mas ¢ suficiente para impactar o climax
da trama. Rapidamente, o sumo sacerdote tranquiliza a multidao como se
fosse o grande final do espetaculo de matanga, afinal, bons conhecedores
de astronomia, a elite sacerdotal sabia que ocorreria o eclipse, que estava
previsto para fazer parte do show para enganar as massas e ressaltar o poder
divino do rei maia e da elite sacerdotal. Sob a breve escuridao, proporcio-
nada pelo eclipse, o sumo sacerdote maia ressalta: “Povo da Bandeira do
Sol, ndo tenha medo. Regojizem! Kukulcan bebeu sangue suficiente. Sa-
ciamos sua sede. Grande Deus, mostre-nos que esta satisfeito. Deixe que

sua luz retorne para nos”.

FiGuraA r10: Cenas do ritual de Sacrchios humanos dos maias, noﬁ]me Apocalypto, de Mel Gibson.

Com o fim do eclipse solar, volta a claridade e o povo vibra de emogao,
enquanto o sacerdote ri de satisfagao, o lider dirigente levanta-se para ser
ovacionado triunfalmente pela multidao. O fenémeno do eclipse solar ¢
interpretado pelo sumo sacerdote como um sinal de que Kukulcan nao
necessita de mais sacrificios e, portanto, o ritual religioso ¢ encerrado.
Com isso, Garras de Jaguar ¢ retirado da pedra sacrificial e o sumo sacer-
dote manda que se livrem dos prisioneiros que nao foram sacrificados, o

que dara inicio ao pressagio da menina sobre o fim da civilizagao maia.
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Apocalypto foi criticado por retratar um tipo de sacrificio humano que era mais
tipico dos astecas do que dos maias. A arqueologa Lisa Lucero disse: “O maia do
periodo classico realmente ndo realizou o sacrificio em massa. Isso foi [realizado
pelos] astecas”. O professor de antropologia Karl Taube argumentou que “sabe-
mos que os astecas fizeram esse nivel de matanca. Seus relatos falam de 20000”.
De acordo com o assessor técnico do filme, o filme deveria descrever o perio-
do pos-classico dos maias, quando chegaram as influéncias mais fortes como as
dos toltecas e dos astecas. De acordo com Hansen: “Sabemos que a guerra estava
acontecendo. O centro pés-classico de Tulum ¢ uma cidade murada; esses locais
tiveram de estar em posi¢es defensivas. Havia uma tremenda influéncia asteca
por esse tempo. Os astecas eram claramente implacaveis em sua conquista ¢ per-
seguicao de vitimas de sacrificio, uma pratica que se espalhou por algumas das
areas maias”. O professor de antropologia, Stephen Houston, fez a critica de que
as vitimas do sacrificio eram mais propensas a serem da realeza e das elites em
vez de moradores comuns da floresta, como mostra Apocalypto. O professor de
antropologia Karl Taube criticou a aparente representagio da escravidao genera-
lizada do filme, dizendo: “Nao temos evidéncias de grande niimero de escravos”.
Outra cena disputada, quando Garras de Jaguar e o resto dos cativos sao usados
como pratica alvo, foi reconhecida pelos cineastas por ter sido inventada como um
dispositivo de enredo para acender a sequéncia de persegui¢ao. Alguns antropolo-
gos opuseram-se a presenga de um enorme cofre cheio de cadaveres apodrecendo
perto dos campos dos maias. Hansen afirma que isso ¢ “conjectura”, dizendo que
“tudo [que Gibson estava] tentando fazer no filme, expressa o horror disso™.

O cineasta e produtor Mel Gibson, por sua vez, defendeu-se da polé-
mica sobre os rituais de sacrificio humano da civilizagdo maia, afirmando
que se baseou nos relatos do livro Relacién de las Cosas deYucatdn (1566),
do sacerdote catolico franciscano Diego de Landa (1524-1579), em que
afirma ter sido testemunha de sacrificios humanos e dos costumes dos
maias. A obra de Landa contradiz as opinides do frei Bartolomé de las

Casas (1474-1566), que no livro Brevissima Relacion de la Destruccion de las

50. As criticas do filme e as falas dos especialistas em civilizagdo maia divulgadas na imprensa

foram extraidas do verbete “Apocalypto”, op. cit., 18 mar. 2018 (tradugdo nossa).
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Indias (1542) descreve a natureza e os costumes dos povos autoctones da

Ameérica Central’'.

Alguns estudiosos do mundo maia discordam da visao romantica que persiste so-
bre os maias. “Os primeiros pesquisadores tentaram fazer uma distingao entre as
culturas ‘pacificas’ e ‘brutais’ do México Central”, escreveu David Stuart em um
artigo de 2003. “Eles ate disseram que o sacrificio humano era raro entre os maias”.
No entanto, em esculturas de pedra e pinturas de parede, Stuart diz: “Encontra-
mos mais € mais semelhancas entre os astecas e os maias, incluindo uma cerimo-
nia maia em que um sacerdote grotescamente vestido oferece as feridas de uma
vitima aparentemente viva durante um sacrificio e até mesmo sacrificios infantis”.

Na verdade, nos rituais maias, os prisioneiros de guerra foram sacrificados
“no topo da pirdmide [...] segurando seus bragos e pernas enquanto um sacer-
dote abriu seu bati com um punhal de sacrificio e rasgou o coragiao como ofer-
ta”. Na mesma imprensa mexicana, em um artigo do Reforma, Juan E. Pardinas
escreveu: “A ma noticia ¢ que essa interpretagdo historica tem alguma dose de
realidade [...]. Os personagens de Mel Gibson se parecem mais como os maias
dos murais de Bonampak do que os que aparecem nos livros do sEp (Secretaria
de Educagao Publica)”.

O debate entre especialistas continua até¢ hoje. Desde que se decifraram os
hieroglifos, a visio do mundo maia mudou. Michael Coe explica a grande mu-
danga produzida pelos novos estudos da civilizagao maia:

“Agora ¢ surpreendentemente claro que os maias da Era Classica e seus ante-
passados preé-classicos foram governados por dinastias hereditarias de guerreiros,
para quem o autossacrificio e o derramamento de sangue, e o sacrificio da deca-

pitagdo humana, eram obsessdes supremas™’.

Com o encerramento do ritual de sacrificio maia, Garras de Jaguar e os
outros prisioneiros sobreviventes sao mandados para um grande campo,
onde terao de fugir correndo para nao serem mortos pelas flechas e pedras

que sao disparadas contra eles. Nessa cena, sem fundamentagao historica,

51. Idem (tradugdo nossa).
52. Idem.
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mas com o objetivo de aumentar a adrenalina de acdo do filme, Garras de
Jaguar mata o filho de Lobo Zero e consegue, mesmo gravemente ferido,
fugir embrenhando-se na selva. Contudo, ele continua sofrendo a perse-
gui¢do de um grupo de guerreiros e vai sucessivamente matando um por
um durante sua rota de fuga, restando apenas dois guerreiros que o seguem
ate a praia. Enquanto isso, sua esposa acaba dando a luz outro filho, que
nasce em meio a uma crescente inundagao na gruta, onde residia depois
de ter sido jogada, embaixo de uma chuva torrencial.

A sequéncia final do filme também ¢ polémica e foi objeto de varias
discussoes realizadas por historiadores e criticos de cinema. Segundo in-
formagoes extraidas dos comentarios de Mel Gibson e Farhad Safinia apre-
sentados no pvp do filme, o fim do filme deveria representar o primeiro
contato entre os maias e os espanhois, evento ocorrido durante a quarta
viagem de Colombo ao continente americano, empreendida de 3 de abril
de 1502 a 7 de novembro de 1504, que levou o navegador genovés a ex-
plorar as costas pertencentes atualmente a Honduras, Nicaragua, Costa
Rica e Panama e a desembarcar, ap6s uma tormenta, na Jamaica, onde
permaneceu até 1504°.

Contudo, independentemente dos esforg¢os do cineasta Mel Gibson
em realizar uma produgao cinematografica que apresentasse a civilizagao
maia de uma perspectiva diferente da visdo colonialista europeia, a forma
com que a sequéncia final foi inserida na trama e dialogou com a proposta
tematica do filme acabou gerando o efeito oposto, ao recuperar o discurso
do eurocentrismo para descrever a queda da civilizagao maia e a posterior
vitoria da conquista europeia da America. Afinal, o climax da persegui-
¢ao, com a entdo iminente execugao de Garras de Jaguar nas maos dos
inimigos, ¢ interrompido quando ele e seus dois perseguidores alcangam
a praia e, sob um clima de intensa chuva tropical que escureceu a paisa-
gem, deparam-se, atonitos, com quatro imensas embarcagoes espanholas,
de onde emergem trés botes trazendo Colombo, trés sacerdotes catolicos,

com um deles empunhando uma grande cruz, e alguns soldados espanhois

53. Cf. Laurence Bergreen, Colombo: As Quatro Viagens, trad. Débora Landsberg e Michel Tei-

xeira, Rio de Janeiro, Objetiva, 2014. Ver especialmente “Parte Quatro: Recuperagao”.
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armados. Enquanto os dois indigenas caminham, como que hipnotizados
em diregao aos conquistadores espanhois, Garras de Jaguar foge para sal-
var a esposa e os dois filhos que estavam quase morrendo afogados dentro
da gruta. Depois da salvagao da familia, o dia fica iluminado e do alto da
floresta veem os navios espanhois. Atenta, a esposa pergunta: “O que sao
eles?” Garras de Jaguar responde: “Eles trazem homens”. E a esposa per-
gunta novamente: “Devemos ir at¢ eles?” “Devemos entrar na floresta. E
buscar um novo comego. Venha, Tartarugas Correm. ..”, finaliza Garras de

Jaguar, indicando para a esposa e os filhos adentrarem a floresta.

O significado tematico da chegada dos europeus ¢ um assunto de desacordo. Traci
Ardren escreveu que a chegada das embarcagdes espanholas trazia missionarios
cristdos e que o filme tinha uma “mensagem descaradamente colonial de que os
maias precisavam ser salvos porque eles estavam “apodrecidos no nucleo”. De
acordo com Ardren, o filme de Gibson “reproduz, em uma gloriosa produgao
tecnicolor de grande orgamento, uma nogao ofensiva e racista de que os povos
maias eram brutais uns com os outros muito antes da chegada dos europeus e,
portanto, que eles mereceram, na verdade, que eles precisavam ser resgatados.
Essa mesma ideia foi usada por 500 anos para justificar a subjugagdo do povo
maia”. Por outro lado, David van Biema questiona se os espanhois sdo retratados
como salvadores dos maias, uma vez que sao representados de forma ameaga-
dora e Garras de Jaguar decide retornar a floresta. Essa visao ¢ suportada pela
referéncia da profecia da menina indigena doente para aqueles que “vai pér fim
ao céu e apagar a terra. E apagar vocé. E pér fim ao seu mundo”. No entanto,
lembrando da citagao de W. Durant na abertura do filme (“Uma grande civiliza-
¢do nao pode ser conquistada por fora até que tenha se destruido por dentro”),
os professores David Stuart e Stephen Houston escreveram que a implicagao
de os maias pos-classicos terem se tornado tao corruptos os levou a ser “uma

civilizagdo. .. que merecia morrer”*.

54. As criticas do filme foram extraidas do verbete “Apocalypto”, op. cit., 18 mar. 2018 (tradugao

nossa).
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Por fim, conforme procuramos apresentar ao longo do texto, a histo-
ria da América indigena, discutida pelos debates historiograficos e repre-
sentada pelas produgoes cinematograficas, revela uma scrie de questdes
fundamentais para os estudiosos latino-americanistas que procuram re-
construir a trajetoria e o legado da presenga dos povos indigenas no con-
tinente americano. Apesar das dificuldades impostas, trata-se de uma tarefa
fascinante e de fundamental importancia para que os latino-americanos

possam finalmente (re)conhecer a si proprios.
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Los incas'

VIcENTE Rojas EscALANTE?

Es para mi un honor tener la oportunidad de dirigirme a ustedes, en este
importante centro académico, como lo es el Instituto de Relaciones Inter-
nacionales de la Universidad de Sao Paulo (1r1-usp), a fin de hacerles una
breve presentacion de la civilizacion inca, una de las mas importantes de la
Ameérica precolombina. En tal sentido, agradezco la invitacion efectuada.

Hoy en dia, Brasil y Pert son paises emergentes, con prosperidad y
crecimientos economicos, con modernidad y con oportunidades, retos
y problemas mas o menos similares. Les pido un esfuerzo intelectual para
trasladarnos en el tiempo unos quinientos anos atras y despojarnos, par-
cialmente, de algunas categorias o conceptos occidentales.

Cuando los europeos llegaron a América, encontraron un continente
nuevo, muy extenso, habitado por distintos pueblos, con distintos grados
de desarrollo, entre los que se destacaban, en ese momento, dos grandes
civilizaciones: al norte, en México, los aztecas, sobre quienes nuestra ilus-
tre colega ha disertado de manera elocuente; y al sur, en el actual Pera y
paises vecinos, los incas. Veamos en primer lugar el contexto en que apare-
cen y se desarrollan los incas. Ustedes, como miembros del 1r1-usp, saben
apreciar lo importante de la comprension del espacio y del tiempo para la

comprension y el conocimiento de una realidad geopoh’tica.

1. Presentacion realizada en el Instituto de Relaciones Internacionales de la Universidad de
Sao Paulo (1r1-usp), Sao Paulo, 25 abr. 2017.
2. Embajador del Peru en Brasil.
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Si contemplamos un mapa fisico de Sudameérica, encontraremos dos
grandes areas geograficas: la Amazonia y los Andes. La Amazonia es como
un gran centro verde de Sudameérica, mientras que la cordillera andina es
como una columna vertebral que articula toda el area occidental sudame-
ricana, separando las cuencas hidrograficas del Pacifico y del Atlantico. De
los Andes surgen los rios que bafian la desértica costa peruana, asi como
tambicn surgen los origenes del Amazonas.

De las civilizaciones amazonicas no sabemos mucho, quizas por lo
agreste de su geografia y clima y por el hecho de que los rios cambian de
cauce, inundando tierras eventualmente ocupadas por el hombre o ale-
jandose de ellas, obligando a su abandono. Sin embargo, los arqueslogos
nos aportan nuevos conocimientos y descubrimientos. Es asi, por ejem-
plo, que los arqueodlogos Francisco Valdez, ecuatoriano, y Quirino Oli-
vera, peruano, han descubierto una civilizacion precolombina en la selva
alta peruano-ecuatoriana, con una ceramica desarrollada muy anterior a
la de otras civilizaciones andinas y ademas han confirmado el origen ama-
zonico del cacao, con vestigios cuya datacion es anterior a los indicios mas
antiguos hallados en México, a lo cual haremos luego referencia. Sabemos
que hubo también una importante interrelacion cultural entre los Andes y
la Amazonia. Elementos amazonicos, especialmente de la fauna, aparecen
representados en textiles, ceramica y templos de las antiguas civilizacio-
nes peruanas.

En el area andina y en la costera, al occidente de los Andes, florecen
muchas civilizaciones o culturas, de las cuales los incas constituyen la al-
tima y por ello la mas conocida. Pero son muchas.

Si del mapa sudamericano pasasemos a apreciar un mapa del Peru,
encontraremos un pais con tres grandes regiones geograficas: una costa
desértica, salpicada por unos cuarenta rios, con sus respectivos valles y
vinculada a un mar de aguas frias en su mayor parte, unos de los mas ri-
cos del mundo; una region andina, conocida como la Sierra, conformada
por la cordillera andina, con mas de cincuenta montanas que superan los
5 mil metros y cafiones profundos como el del Colca, uno de los mayores
del mundo, sobre los que extiende sus alas un importante elemento de

la cosmogonia andina: el condor; y el altiplano, situado al sur en donde
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destaca el lago Titicaca, el lago navegable mas alto del mundo; al este, te-
nemos la region amazonica, mas de la mitad del pais, formada por la selva
alta y la selva baja, surcada por grandes rios como el Ucayali y el Mara-
non que, al unirse, forman el Amazonas, que sigue su curso atravesando
el Brasil hasta desembocar en el Atlantico. Los estudiosos distinguen once
pisos altitudinales y senalan que en el Pert se encuentran 87 de los 117
microclimas en el mundo, lo que explica una gran biodiversidad. Fue en
ese contexto en el que se desarrollaron las civilizaciones precolombinas y
lainca.Y, como sucede con toda civilizacion, surgi6 una interaccion entre
el espacio y quienes lo habitan, adaptandose al mismo.

Esa adaptacion no resulta facil. A las grandes distancias en linea recta
se suma el hecho de que la orografia obliga a tener que subir y bajar las
montanas, multiplicando las distancias. Aun hoy, con los avances de la mo-
dernidad, con carreteras y vehiculos, resultan dificiles las comunicaciones
y, en ciertas épocas del afio, son practicamente imposibles. Imaginémonos
lo que fue en tiempos de los incas, sin caballos y sin la rueda.

Resenado el tema del espacio, veamos sucintamente, el del tiem-
po. Existen numerosas cronologias de los Andes centrales en la antigiie-
dad precolombina y del antiguo Perti. Una cronologia de las civilizaciones
precolombinas, basicamente andinas y costefias, nos presenta cinco gran-
des etapas:

1. Paleoamericano — Etapa entre los 11000 y 7600 anos antes de Cristo.
2. Arcaico — Etapa entre los 7600 y los 2700 anos antes de Cristo.

3. Formativo — Etapa entre los 2700 y los 200 afios antes de Cristo.

4. Desarrollos Regionales — Etapa entre los 200 afios antes de Cristo

y los 900 afios después de Cristo.

5. Reinos — Etapa entre los 900 y 1532 anos despueés de Cristo.

Entre esas culturas antiguas que conforman un pasado milenario, pode-
mos destacar varias, como chavin, mochica, chim1, nazca, paracas, tiahua-
naco, wari, entre las mas conocidas, y otras de caracter mas local, como
lima, recuay, chanca, viru, vicis, entre otras.

Su legado es muy rico: en ceramica, orfebreria, textileria, ingenieria de
riego, infraestructura. Podemos citar las lineas de Nazca, visibles solo des-

de el cielo, las construcciones de Chavin de Huantar, los mantos paracas,
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la tecnologia para el tratamiento del oro que superaba a la europea, entre
otros legados. Entre los descubrimientos mas notables mundialmente en
el Gltimo cuarto del siglo xx, tenemos, por ejemplo, el hallazgo del Senor
de Sipan, por parte de Walter Alva y su equipo, complementado por el del
Sefior de Sican. Sipan y sican son dos culturas precolombinas peruanas de
las que antes muy pocos conocian.

Esas civilizaciones se fueron sucediendo en el tiempo y en el territorio,
alo largo de periodos que denominados horizontes y periodos intermedios.
Tenemos ast tres horizontes (temprano, medio y tardio) con dos periodos
intermedios (temprano y tardio). En toda esa larga sucesion cultural, los
incas ocupan el horizonte tardio, el Gltimo escalon. La riqueza precolom-
bina se aprecia en los miles de sitios arqueologicos existentes en el Peru.

Los incas surgen en el siglo x1v, en el altiplano andino, a orillas del la-
go Titicaca. Sobre su origen existen dos leyendas. Cuenta una de ellas que
Manco Capac y su esposa Mama Ocllo salen del lago Titicaca y van cami-
nando con una vara de oro, y en donde dicha vara se hundiese habran de
fundar un imperio. Luego de mucho caminar llegan al pie de la montafia
Huanacaure, en donde se hunde la vara y fundan la ciudad del Cuzco, ca-
pital de los incas; Manco Capac forma a los hombres en las artes de la caza
y de la guerra, mientras que su esposa forma a las mujeres en las tareas del
campo y del hogar. La otra leyenda relata que los cuatro hermanos Ayar,
acompanados de sus respectivas esposas, salieron de la cueva de Pacari-
tambo y viajaron en busca de donde establecerse. En el camino surgieron
algunas divisiones, siendo Manco Capac o Mama Huaco, segtin cual ver-
sion elijamos, quien hundio la vara en el Cuzco. Ambos mitos recogen la
idea del origen no cuzquefio de los incas y de su caracter civilizador. Es asi
que un pueblo inicialmente pequefio, de poca significancia, un curacazgo
mas de los tantos que habia en los Andes, se transformara, en apenas cien
afios, en uno de los imperios mas grandes del mundo.

Ese fenomeno historico y cultural de los incas ha llamado la atencion de
muchos estudiosos y hombres de ciencias y de letras a lo largo de los ulti-
mos quinientos afios. Tenemos en primer lugar a los cronistas espaﬁoles:
Pedro Cieza de Leo6n, Juan de Betanzos, José de Acosta, Pedro Sarmiento

de Gamboa, Francisco de Jerez, Pedro Sanchez de la Hoz, Miguel de Este-
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te, entre otros. Podemos citar tambié¢n, en el siglo x1x, al estadounidense
William Prescott y al aleman Alexander von Humboldt. Entre los estudio-
sos modernos peruanos tenemos a Julio César Tello, Franklin Pease, Maria
Rostworowski, Luis Guillermo Lumbreras, entre otros.

En un campo mas creativo, al italiano Emilio Salgari, quien escribio
la novela fantasiosa El Tesoro de los Incas, hasta los estudios de Disney y de
Hollywood, que nos presentan las aventuras del emperador Kuzco o las de
Indiana Jones, por no citar una pelicula de Charlton Heston con la gran
cantante peruanaYma Sumac. Esas citas, que pueden parecer anecdoticas,
nos presentan en el fondo problemas epistemologicos que competen a
historiadores, arqueologos y estudiosos de las relaciones internacionales:
el de la comprension de un pueblo distinto, el del imaginario colectivo, el
de discernir entre realidades y mitos, distorsiones y fabulaciones, el de los
lugares comunes e interpretaciones.

La historiografia de los incas ha atravesado por diversas etapas, desde el
positivismo, con una lectura literal de las cronicas, hasta un estudio critico
de las mismas, pasando por interpretaciones marxistas, estructuralistas y
etnohistoricas. La historiografia actual incluye estudios multidisciplinarios
y ya desde 1946, con los trabajos de John Howland Rowe, se efecttia un
cotejo entre los escritos de las cronicas y el trabajo arqueologico.

Tenemos en primer lugar el caso de los cronistas espanoles, que fueron
testigos directos del esplendor inca y que fueron quienes recogieron, por
primera vez de manera escrita, su historia, usos, costumbres, etc., junto
con su interpretacion de todo ello. Eso es importante para ustedes, que
estudian relaciones internacionales. Los europeos que llegaron al antiguo
Pert interpretaron a la civilizacion inca en funcion de su propio bagaje
cultural, de su propia perspectiva de ver el mundo. Hablan de rey inca,
de Imperio Inca, trasladan categorias y conceptos europeos para describir,
interpretar y entender una realidad distinta. Asimismo, debemos tener
en cuenta que los cronistas no son todos contemporéneos. Los cronistas
de Jerez, de Estete, Cristobal de Mena, Sanchez de la Hoz, de Guzman
y deTrujillo son soldados y narran la conquista del Pert, proceso del cual
son participes, entre los afios 1532 y 1537. Cieza de Leon y Betanzos son

pretoledanos, esto es, escriben entre 1550 y 1568, fecha de la llegada del
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virrey Toledo, mientras que Sarmiento de Gamboa y José de Acosta son
toledanos. Las cronicas toledanas constituyen informes amplios, con en-
trevistas a numerosos testigos de lo que fue el incario y obedecen a un
proposito de comprension del Estado y cultura incas, de utilidad para la
organizacion del virreinato. La distancia temporal con el fin del incanato y
los propositos de las cronicas son factores que inciden en su elaboracion
y perspectivas, junto con otros como la formacion de los cronistas, distinta
segun sean soldados, sacerdotes u otros.

Ello se ve matizado por los primeros cronistas mestizos: el Inca Gar-
cilaso de la Vega, autor de los Comentarios Reales de los Incas, y Felipe
Guaman Poma de Ayala, autor de Nueva Cronica y Buen Gobierno. A este ul-
timo, no obstante ser nativo, le incluimos como mestizo al escribir en es-
pafiol y utilizar conceptos occidentales junto con aquellos originarios. El
equivalente mexicano del Inca Garcilaso fue Fernando AlvaradoTezozémoc.

Inca Garcilaso de laVega, hijo de una fAusta, princesa inca, y de un con-
quistador, pariente del poeta espafiol Garcilaso de la Vega, fue creado por
su familia materna y recoge en su obra una vision de los incas que busca
reivindicar los grandes logros y los mejores valores de su pueblo, lo que es
entendible de su posicion de descendiente de la nobleza inca y de pertene-
ciente a dicha nacion. Algo similar realizaria en México Fernando Alvarado
Tezozémoc, con su Cronica Mexicana. Ambos los escritores son mestizos de
raza, de lengua, de psicologia, y habitando entre dos mundos reivindican
su propio pasado y lo contrastan con la version espafiola, particularmente
la del cronista José¢ de Acosta, en su Historia Natural y Moral de las Indias.
Aunque en el caso de Inca Garcilaso de laVega con una prosa mas pulida y
elegante, desde una perspectiva propia del humanismo. Se origina asi, un
proceso de transculturacion. No tenemos pues una historiografia inicial
de los incas que podamos llamar objetiva, aunque eso es tal vez imposible,
dada la subjetividad del historiador.

Actualmente se plantean conceptos como el de Estado inca en lugar de
imperio. Resulta en todo caso transferir conceptos desde realidades distin-
tas. Los incas en poco mas de cien afos se expandieron hasta alcanzar una
extension de 4 millones de kilometros cuadrados, comprendiendo terri-

torios de los actuales Peru, Bolivia, Chile, Argentina, Ecuador y Colom-
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bia. Dicho territorio estaba dividido en cuatro regiones llamadas suyos, las
cuales aparentemente daban el nombre al Estado: Tawantinsuyo, pais de los
cuatro suyos, los cuales tenian como centro la ciudad del Cuzco y estaban
comunicados por el Qhapaq Nan, una red vial de la cual hablaremos luego.

Desde el punto de vista politico, los incas eran gobernados por el Sapa
Inca o Inca, de quienes dicho pueblo toma su nombre. Se discute el nimero
de incas que gobernaron el imperio. La lista mas corriente era de cator-
ce. Otros la reducen a doce. Actualmente, se considera que son trece. Sin
embargo, otros estudios hacen referencia a una lista mucho mas extensa,
de hasta cuarenta. Maria Rostworowski y Franklin Pease desarrollaron la
tesis del correinado, basada en las cronicas de Betanzos, es decir, que el in-
canato estuvo regido no por un rey sino por una diarquia, un Inca principal
y uno que conreinaba. Como lo demuestran las obras de los mencionados
estudiosos asi como la de Liliana Regalado, el tema de la sucesion incasica
es complejo y responde a criterios distintos de aquellos occidentales. Las
normas sucesorias no eran claras y el mas habil de los pretendientes te-
nia la posibilidad de coronarse Inca. Intervenian en ello diversos factores,
como la preparacion que le brindaba su madre, las alianzas a nivel de las
panacas —familias reales—, el triunfo en competencias rituales, incluso la
intervencion de las momias de los incas anteriores.

En todo caso, sabemos que el primer Inca fue Manco Capac. El Gltimo
fue Atahualpa, aunque se discute si formalmente puede ser considerado
asi, al no haber cenido en su frente la mascaypacha —borla real—, es decir,
al no haber sido coronado formalmente.

Los Incas, con las familias de la nobleza denominadas panacas, confor-
maban dos grandes grupos, sucesivos en el tiempo. El primero era el de
los Incas del Hurin Cuzco o Bajo Cuzco, que comprendia a los cinco pri-
meros Incas; el segundo grupo correspondia al Hanan Cuzco o Alto Cuz-
co y comprendia seis Incas. A esos dos grupos se agregan los hermanos
Huascar y Atahualpa. De todos ellos el mas destacado fue el Inca Pachact-
tec, que significa “el transformador del mundo” o “el que cambia el curso

de laTierra”, el noveno Inca. Su nombre completo era Pachacttec Inca

)

/
Yupanqui. El fue quien mas extendi6 el imperio, quien le dio una mejor

organizacion, quien cre6 Machu Picchu.
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El sistema politico era autocratico o autoritario. El Inca tenia un po-
der absoluto. Sus familiares, conformaban la panaca del Inca y constituian
la nobleza. El Inca tenia derecho a recibir tributos y era considerado co-
mo hijo del Sol, es decir, tenia un caracter divino. Ningan mortal podia
mirarle a los ojos. Su saliva era recogida en las manos de su subdito. Era
también el jefe militar.

Se ha discutido largamente sobre el tipo de régimen o gobierno poli-
tico del Estado inca. Hay autores, como Luis Valcarcel o Jose Carlos Ma-
riategui, que sostienen la existencia de un socialismo incaico, en razon al
sistema de distribucion y trabajo de la tierra, a que la propiedad privada
estaba limitada al Inca y la nobleza, y a que la libertad individual no era
un valor en tal sociedad, aunque lo discutiremos al final. El padre José¢ de
Acosta, uno de los cronistas, sefial6 que era un pueblo esclavizado pero
feliz; conclusion que es discutida por estudiosos como Louis Boudin, quien
consideré que el Estado incaico era un régimen despotico-benefactor’.
Otros autores, como Choy, Lumbreras y Valdivia, lo consideraron como
un Estado esclavista.

La organizacion social se basaba en los ayllus, comunidades locales de
varias familias, que trabajaban las tierras. Las tierras se dividian en tres:
tierras del Sol, del Inca y del Ayllu. Se trabaja la tierra, asi como la cons-
truccion de grandes obras, como acueductos, puentes y caminos, mediante
sistemas colectivos o comunitarios de trabajo, llamados minka y mita. La
sociedad se dividia en clases y era jerarquizada.

Los incas mantenian el control social, politico y economico de diversas
etnias y un control vertical de los distintos pisos ecologicos, como John
Murra sefiala. El modelo econémico debe ser apreciado por la inexisten-
cia del dinero y del mercado. El sistema de produccion cubria todas las
necesidades materiales basicas del ser humano. La actividad principal fue
la agricultura. Domesticaron una gran variedad de plantas y animales,

entre los cuales podemos mencionar: la papa o patata, el maiz, la quinua,

3. Louis Boudin, La Vida Cotidiana en el Tiempo de los Ultimos Incas, trad. Celia Beatriz Pierini

de Pagés Larraya, Buenos Aires, Hachette, 1987 (Nueva Coleccion Clio).
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la coca, el aji, entre las plantas; y la llama, la vicuna, la alpaca y el cuy o
cobaya entre los animales.

El ejército inca, liderado por el Inca, estaba conformado por grupos de
diez, cincuenta, cien, mil, 10 mil hombres. Cada etnia estaba liderada por
sus propios jefes y no se mezclaban entre si. En las batallas se configuraban
en tres divisiones. La disciplina militar era rigida. ;Como se articularon

la expansion y el desarrollo economico? Maria Rostworowski sefiala que

[...] enun desarrollo tan explosivo del Estado, las dificultades que se presentaron
fueron grandes, motivadas por el desconocimiento de la moneda y la falta de es-
critura. Estos impedimentos fueron superados gracias al sistema de la reciprocidad
y al empleo del abaco (yupana) y del quipu —o conjunto de cordeletas de distin-

tos colores y largos, con diferentes nudos que poseian un significado especial®.

Asi, el sistema de la reciprocidad suponia el “ruego”y la“dadiva” y per-
mitia atender la poblacién; ademas, “El sistema de la reciprocidad evito,
en la mayoria de los casos, los enfrentamientos militares. Sin embargo,
este método trajo consecuencias no previstas™, pues el Estado se vefa pre-
sionado a atender los requerimientos de los pequefios reyes y sefiores y
de numerosos jefes militares, lo que significo que, “Para la economia inca,
la reciprocidad fue como una voragine perpetua cuyo paliativo de nuevas
conquistas y anexiones territoriales traian como resultado una creciente ne-
cesidad de aumentar ‘ruegos’ y ‘dones’™. El gobierno detentaba la propie-
dad de la fuerza de trabajo, la posesion de tierras y los hatos de cam¢lidos.

Contaban con metodos de aprovisionamiento y distribucion de alimen-
tos para situaciones de emergencia, desastres, guerras. Conocian procedi-
mientos de conservacion de alimentos y disponian de depositos estatales,

llamados tambos, distribuidos a lo largo de los caminos.

4. Maria Rostworowski, “Redes Economicas del Estado Inca: El ‘Ruego’ y la ‘Dadiva’, en
Victor Vich, El Estado Estd de Vuelta: Desigualdad, Diversidad y Democracia, Lima, Instituto de
Estudios Peruanos (1£p), 2005, p. 15 (Perta Problema, 30).

5. Idem, Historia del Tahuantinsuyu, Lima, Instituto de Estudios Peruanos (1ep), 2014 (Obras
Completas, 8; Série Histéria Andina, 41).

6. Idem.
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Los incas alcanzaron un alto nivel de civilizacién. Mencionaremos al-

gunos de sus logros:

L]

106

Conformaron una amplia red de caminos reuniendo y ampliando los
caminos precolombinos, conformando el Qhapaq Nan, una red vial de
mas de 30 mil kilometros, que unia su territorio, pasando por seis pai-
ses actuales. Parte de camino estaba empedrado, comprendia puentes
colgantes. Aun se conservan sectores de ellos.

Contaron con un sistema de comunicaciones basado en correos huma-
nos, los chasquis, que transportaban ordenes, quipus y recibian encar-
gos. Es asi que, por ejemplo, el Inca estando en el Cuzco podia comer
pescado fresco del mar.

Desarrollaron un sistema de fortificaciones, como Sacsahuaman.
Desarrollaron un sistema de ingenieria hidraulica, canales de riego,
fertilizacion de tierras, sistemas de cultivo mediante andenes (gradas
en las montanas), laboratorios de cultivo.

Tuvieron uso del calendario y desarrollo de la astronomia.
Trabajaron los metales: oro, plata, bronce. Al llegar los espanoles halla-
ron que el jardin del templo del Coricancha estaba lleno de plantas y
animales, todos hechos de oro. El precio del rescate del Inca Atahualpa
fue un cuarto de oro y dos de plata hasta la altura del brazo extendido
del Inca, cuya estatura era de 1,80 m.

Aunque carecieron de escritura, al menos como se entiende desde el
punto de vista occidental, pues se discute si tuvieron un sistema pic-
tografico, poseyeron un sistema de contabilidad desarrollado, en base
a cordeles anudados, llamados quipus.

Desarrollaron la textileria policroma y con disefios geomeétricos.

En ingenieria, los incas nos dejaron grandes construcciones. Machu
Picchu es la mas famosa, considerada una de las siete maravillas mo-
dernas del mundo. Es una ciudadela ceremonial y de descanso del Inca,
protegida por su ubicacion estratégica en lo alto de una montafia, al pie
de un caudaloso rio, en medio de la Selva Alta o Rupa-rupa. Lograron
trasladar enormes rocas, colocarlas unas sobre otras de manera esta-

ble, uniéndolas de tal manera que entre ellas no pasa un alfiler. Cabe
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sefalar que los incas, al igual que los aztecas, no conocieron la rueda

ni tuvieron animales de tiro.

Sus leyes morales se resumian en tres normas: Ama sua (no robes), Ama
quella (no seas ocioso) y Ama llulla (no mientas). En el ambito religioso
adoraban al dios Sol, llamado Inti, y tuvieron otras deidades, como Vira-
cocha, considerado creador y ordenador del mundo; respetaban las deida-
des locales de los pueblos conquistados. En su cosmovision, el ser humano
provenia de espacios naturales considerados divinos. Es asi que se veneraba
a la Pachamama, o madre tierra, rindiéndosele tributo. En esa cosmovi-
sion, coexistian tres partes que la conformaban: Uku Pacha, el mundo de
abajo; Kay Pacha, el mundo terrenal; y Hanan Pacha, el mundo celestial.

En el ambito de sus relaciones internacionales, los incas fueron re-
lacionandose con otros pueblos, a quienes iban conquistando por la via
pacifica, por ejemplo, mediante enlaces matrimoniales o promesas de se-
guridad y de mantencion de privilegios a los curacas locales. En algunos
casos, se apelaba a la amenaza del uso de la fuerza y, en otros, la conquista
se efectuaba a través de guerras. Una de las mas importantes, comparable
quizas con la de romanos y cartagineses, fue la contienda entre los incas y
los chancas, quienes llegaron a amenazar la ciudad del Cuzco, motivando
la huida del Inca y de su heredero. Esa guerra fue ganada por uno de los
principes, Cusi Yupanqui, quien recurrio6 a alianzas con pueblos vecinos,
de los cuales obtuvo el apoyo de solo dos, mientras que otros quedaron
a la expectativa, apelando entonces el principe inca a una estratagema,
perpetuada en la leyenda de los pururaucas, o soldados de piedra, que re-
lata como el principe Cusi Yupanqui vistio a las piedras como soldados,
para hacer que pareciese que contaba con muchas mas tropas de las que
realmente tenia y que luego las piedras se transformaron en soldados y
aplastaron a los chancas. Se entiende que dichas piedras eran las tropas de
los pueblos vecinos que contemplaban desde las alturas el desarrollo de la
batalla. Ese triunfo permiti6 que el principe CusiYupanqui, a pesar de no
ser el heredero, lograse convertirse en Inca, tomando el nombre de Pa-
chacttec. Esa victoria marc6 un quiebre en la historia inca, el cual paso

de librar guerras locales con sus vecinos a una politica de expansion terri-
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torial, sea por medios pacificos o militares, sea contando siempre con el
uso de la fuerza como ultimo recurso.

Ese sistema de conquistas estaba complementado por uno demografico,
en que los incas desplazaban poblaciones enteras, destacando los llamados
mitimaes. Asi, el fenomeno migratorio tiene raices historicas. Ademas de
ello, los incas contaban con representantes suyos, los llamados orejones,
y un amplio sistema administrativo. Asimismo, cabe sefalar que los incas
emprendieron una expedicion cruzando el océano Pacifico, hasta la Poli-
nesia, liderada por el principe Tapac Yupanqui —sucesor de Pachacttec—,
y que sirvio en el siglo xx de inspiracion al noruego Thor Heyerdahl pa-
ra llevar a cabo, exitosamente, su famosa expedicion siguiendo el mismo
trayecto en la balsa Kon-Tiki.

¢Por qué cayo el Imperio Inca? ; Como millones de habitantes pudieron
ser conquistados por un grupo reducido de extranjeros? Para vosotros,
estudiosos de las relaciones internacionales, son preguntas de especial
significacion. Tenemos razones de tipo tecnologico: los espanoles poseian
armas de fuego, contaban ademas con caballos. Esos elementos, ademas
del valor militar que poseian, tenian adicionalmente la ventaja de la impre-
sion psicologica que generaban entre quienes no habian visto ni conocido
ni imaginado algo asi. A ello se suma que el imperio estaba dividido por la
lucha por el poder entre Atahualpa y su hermano Huascar, legitimo Inca.
Un elemento, aparentemente anecdotico fue el apoyo que los espanoles
tuvieron por parte del indigena rebautizado como Felipillo, quien fungia
de traductor e informador. Pero, yendo mas alla y retomando el tema de
la libertad como valor en la sociedad inca, no debemos olvidar que el
Imperio Inca se habia extendido gracias al sometimiento de numerosos
pueblos distintos, sometimiento efectuado en muchos casos por la fuerza
o mediante amenaza al uso de la fuerza. En ese sentido, los espanoles fue-
ron percibidos como liberadores por los pueblos sometidos por los incas.

El Estado inca habia desarrollado una considerable expansion en pocos
decenios, efectuado un aprovechamiento de los recursos humanos y te-
rritoriales, sin consolidar una real integracion ni la conformacion de una
unidad nacional, de un sentido de pertenencia. El Inca se conformaba con

detentar el poder absoluto, con la division de tierras, la presencia de su
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sistema administrativo, las contribuciones a sus ejércitos, el uso de una
lengua comin. Maria Rostworowski sefala al respecto: “Fueron las mismas
instituciones que en los inicios permitieron el desarrollo del Estado inca
las que le dieron una gran fragilidad”. El sistema de reciprocidad y el de
sefiorios se hallaron debilitados a la llegada de los espanoles.

Estas consideraciones nos permiten pensar en algunos paralelismos
entre incas y romanos: imperios de gran extension —articulados con una
amplia red vial y con ejércitos poderosos—, que asimilaron lo mejor de las
diversas culturas que les antecedieron o de aquellas que habian dominado.

Finalmente, mencionaremos algunos paralelismos entre aztecas e in-
cas. Son dos grandes imperios indigenas americanos, uno al norte y otro
al sur del continente, que alcanzaron ambos un gran desarrollo cultural,
politico y territorial, con expresiones de desarrollo cultural y tecnologico
admirables. Ambos constituyeron la Gltima etapa de un pasado precolom-
bino constituido por numerosas civilizaciones previas: olmecas, toltecas,
mayas, por citar algunas de México; chavines, mochicas, tiahuanacos, wa-
ris, por citar otras del Perti. Ambas terminaron con la conquista espanola.
Cabe preguntarse si mas alla de dicho paralelismo hubo alguna interrela-
cion entre ambos pueblos. Un tema para los arqueologos. Diremos que
hay evidencias de ello, como la presencia del maiz en el Peru y del cacao
en México.

Podriamos hablar horas de horas, dias enteros sobre aztecas e incas,
sobre las culturas precolombinas, pero valgan estas breves presentaciones
como un aliciente para animar a cada uno de ustedes a la profundizacion
de culturas que marcan el pasado con proyeccion hasta el presente del con-
tinente americano, de Ameérica Latina, que son parte del contexto histo-
rico-cultural de los pueblos que habitan estas tierras, este continente del
que Brasil forma parte. El conocimiento reciproco de nuestras historias
constituyc, como ustedes, un elemento importante en nuestras relacio-

nes e integracién.

7. Idem.
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El indio reconocido’

GuIiLLERMO BoNFIL BATALLA’

Uno de los caminos para eludir el problema de la indianidad de México
ha sido convertir ideologicamente a un sector de la poblacion nacional en
el depositario tnico de los remanentes que, a pesar de todo, se admite que
persisten de aquel pasado ajeno. Los indios, denominados genéricamente,
resuelven asi el absurdo evidente de una civilizacion muerta por decreto.
;Qué queda de aquello? Esto: los indios.

Y estan aqui, en efecto. En las regiones indias se les puede reconocer

por los signos externos: las ropas que usan, el “dialecto” que hablan, la

1. Texto escrito por Guillermo Bonfil (1935-1991) entre 1985 y 1987, que se incorpor6 como
seccion dos de la primera parte de su obra México Profundo: Una Civilizacién Negada, Ciudad
de México, Grijaldo/Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, 1990, pp. 45-72.
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forma de sus chozas, sus fiestas y costumbres. Sin embargo, en general,
los mexicanos sabemos poco de los indios, de “nuestros” indios. ; Cuantos
son?, ;cuantos pueblos componen ese abigarrado mosaico ¢tnico que el co-
lonizador encubrié bajo el término unico de “indio”: el colonizado, el ven-
cido?, ;cuantas lenguas aborigenes se hablan? Pero mas alla de estos frios
datos —por otra parte, sintomaticamente dificiles de precisar—, la cues-
P parte, P )
tion esta en que el rechazo a lo indio nos cierra la posibilidad de entender
formas diferentes de vida y alternativas. A muy pocos parece interesarles
y YP P
que significa ser indio, vivir la vida y la cultura de una comunidad india,
padecer sus afanes y gozar sus ilusiones. Se reconoce al indio a traves del
prejuicio facil: el indio flojo, primitivo, ignorante, si acaso pintoresco, pero

siempre el lastre que nos impide ser el pais que debiamos ser.

La razon de ser indio

No es posible dar una cifra precisa del nimero de mexicanos que se con-
sideran a si mismos miembros de un pueblo indigena, es decir, de los que
asumen una identidad ¢tnica particular y se sienten colectivamente parte
de un “nosotros” diferente de “los otros”. En México no hay una defini-
cion juridica de la condicion de indio, que seria un camino formal para
estimar un niimero: aqui todos somos iguales, aunque también hay indios.
Los censos solo registran un dato pertinente, pero de ninguna manera su-
ficiente: poblacion de 5 afios y mas que habla alguna lengua indigena. El
Censo de 1980 arroja un total de 5 millones 181 mil 38, de los cuales 3
millones 699 mil 653 hablan también espafiol. Estas cifras y las correspon-
dientes de censos anteriores han sido frecuentemente criticadas y puestas
en duda, hasta dar lugar a que se hable de un “etnocidio estadistico”, esto
es, una reduccion sustancial de las cantidades reales debida, en principio,
a una insuficiente y defectuosa captacion de los datos. Se sabe bien que
muchas personas que tienen por lengua materna un idioma indigena lo
ocultan y niegan que lo hablen; son problemas que nos remiten de nuevo
ala situacion colonial, a las identidades prohibidas y las lenguas proscritas,

al logro final de la colonizacion, cuando el colonizado acepta internamente
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la inferioridad que el colonizador le atribuye, reniega de si mismo y busca
asumir una identidad diferente, otra. Agréguese, en muchos casos, la ac-
titud de autoridades locales “progresistas”, ansiosas de probar a cualquier
precio que aqui, en este pueblo, ya no hay indios o ya son menos: nos he-
mos vuelto “gente de razon”.

Sin embargo, aparte de depurar las cifras censales, el problema consiste
en que hablar una lengua indigena, con ser un dato importante, no per-
mite concluir que todos los hablantes y solo los hablantes de las lenguas
aborigenes constituyan el total de la poblacion india. No es un problema
de naturaleza lingiiistica, aunque el idioma desempefie un papel de gran
importancia; son elementos sociales y culturales los que determinan la
pertenencia a un pueblo especifico, en este caso un pueblo indio. Convie-
ne entonces intentar caracterizar al pueblo o grupo indigena (grupo ét-
nico), para después hacer la estimacion de cuantos indios hay en México.

Los pueblos indios, como cualquier pueblo en cualquier lugar y mo-
mento, provienen de una historia particular, propia. A lo largo de esa histo-
ria —milenaria, en muchos casos— cada generacion transmite a las siguientes
un legado que es su cultura. La cultura abarca elementos muy diversos:
incluye objetos y bienes materiales que ese sistema social organizado que
aqui denominamos pueblo considera suyos: un territorio y los recursos
naturales que contiene, las habitaciones, los espacios y edificios publicos,
las instalaciones productivas y ceremoniales, sitios sagrados, el lugar donde
estan enterrados nuestros muertos, los instrumentos de trabajo y los obje-
tos que enmarcan y hacen posible la vida cotidiana; en fin, todo el reper-
torio material que ha sido inventado o adoptado al paso del tiempo y que
consideramos nuestro —de nosotros— los mayas, los tarahumaras, los mixes.

Se trasmiten también, como parte de la cultura que se hereda, las for-
mas de organizacion social: qué deberes y derechos se tienen que obser-
var entre los miembros de la familia, en la comunidad, en el pueblo en su
conjunto; como solicitar la colaboracion de los demas y como retribuirla;
a quien acudir en busca de orientacion, decision, o remedio. Todo lo ante-
rior lleva ya a otro campo: los conocimientos que se heredan.

Aprendemos a hacer las cosas, a trabajar en lo que aqui se trabaja, a

interpretar la naturaleza y sus signos, a encontrar los caminos para en-
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frentar los problemas, a nombrar las cosas. Y junto con esto recibimos
también valores: lo que es bueno y lo que es malo, lo que es deseable
y lo que no lo es, lo permitido y lo prohibido, lo que debe ser, el valor
relativo de los actos y las cosas. Y una generacion transmite a otras los
codigos que le permiten comunicarse y entenderse entre si: un idioma
que expresa ademas la peculiar vision del mundo, el pensamiento creado
por el grupo a lo largo de su historia; una manera de gestos, de tonos de
voz, de miradas y actitudes que tienen significado para nosotros, y muchas
veces solo para nosotros.Y mas en el fondo, se transmite también, como
parte de la cultura, un abanico de sentimientos que nos hacen participar,
aceptar, creer, sin el cual y por su correspondencia con el de los demas
miembros del grupo, seria imposible la relacion personal y el esfuerzo
conjunto. Tal es la cultura, la que cada nueva generacion recibe, enrique-
cida por el esfuerzo y la imaginacion de los mayores, en la que se forma
y a la que a su vez enriquece.

Es la cultura propia, la nuestra, a la que tenemos acceso y derecho
exclusivamente “nosotros”. La historia ha definido qui¢nes somos “no-
sotros”, cuando se es y cuando no se es, o se deja de ser, parte de este
universo social que es heredero, depositario y usufructuario legitimo de
una cultura propia, nuestra cultura. Cada pueblo establece los limites y
las normas: hay formas de ingresar, de ser aceptado; hay también maneras
de perder la pertenencia. Esto es lo que se expresa en la identidad. Sa-
berse y asumirse como integrante de un pueblo, y ser reconocido como
tal por propios y extrafos, significa formar parte de una sociedad que
tiene por patrimonio una cultura, propia, exclusiva, de la cual se benefi-
cia y sobre la cual tiene derecho a decidir, segtin las normas, derechos y
privilegios que la propia cultura establece (y que cambian con el tiempo),
todo aquel que sea reconocido como miembro del grupo, de ese pueblo
particular y unico, diferente.

Desde esta perspectiva podemos entender mejor el significado de per-
tenencia a un grupo étnico, sin olvidar que todos pertenecemos necesaria-
mente a una sociedad definida, que puede ser pequena o muy grande, pero
que siempre tiene limites precisos, normas de pertenencia y un acervo

cultural que considera propio y exclusivo. El indio no se define por una
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serie de rasgos culturales externos que lo hacen diferente a los ojos de los
extranos (la indumentaria, la lengua, la manera, etc.); se define por per-
tenecer a una colectividad organizada (un grupo, una sociedad, un pueblo)
que posee una herencia cultural propia que ha sido forjada y transformada
historicamente, por generaciones sucesivas; en relacion a esa cultura pro-
pia, se sabe y se siente maya, purépecha, seri o huasteco.

En el caso especifico de los pueblos indios de México, hay una condi-
cion historica que es indispensable tomar en cuenta para entender sus ca-
racteristicas y su situacion actual: el hecho de que durante quinientos anos
han sido los colonizados. La dominaciéon colonial ha tenido efectos pro-
fundos en todos los ambitos de la vida indigena; ha constrenido su cultura
propia, ha impuesto rasgos ajenos, ha despojado a los pueblos de recursos
y elementos culturales que forman parte de su patrimonio historico, han
provocado formas muy variadas de resistencia, ha intentado por todos los
caminos la sujecién del colonizado, mas efectiva cuanto mas se convenza
¢ste de su propia inferioridad frente al colonizador. A lo largo de estas pa-
ginas habra continuamente referencias al proceso de dominacion colonial:
no es reiteracion innecesaria, sino la constante ubicacion imprescindible
de los pueblos indios en el contexto social en el que ha transcurrido su
historia durante los ultimos cinco siglos, hasta el presente.

A partir de las reflexiones anteriores se comprenden mejor las dificul-
tades que plantea la elaboracion de un censo de la poblacion indigena y
las insuficiencias de las cifras disponibles, ya que se requiere emplear un
criterio de pertenencia social y no solamente cuantificar una suma de ca-
racteristicas individuales.

Una estimacion de la poblacion indigena mexicana que calcule el total
entre 8 y 10 millones de habitantes parece razonable. Esto representaria
del 10 al 12.5% de la poblacion total del pais. Estamos hablando (valga
repetirlo) de gente que mantiene su pertenencia a una sociedad local que
se identifica a s misma como diferente de otras de la misma clase, a par-
tir de su relacion con un patrimonio cultural comun y exclusivo; quedan
fuera del calculo, por lo tanto, otros individuos y grupos sociales que han
perdido su sentimiento de identidad étnica, aunque conserven su forma

de vida preponderantemente mesoamericana.
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;Cuantos pueblos componen el universo indio del México actual? Tam-
poco a esta pregunta se le puede dar una respuesta precisa, por razones que
se expondran en otras partes del texto y que aqui se anotan sumariamente.
En primer término, la identificacion de los pueblos indios a partir de la
lengua que hablan resulta insuficiente. En general, se estima que sobrevi-
ven 56 lenguas indigenas, pero algunos estudiosos afirman que son muchas
mas, porque consideran que las formas dialectales de algunas lenguas son
en realidad idiomas diferentes. Por lo demas, aunque la lengua comun es
uno de los principales requisitos para la conformacion de un pueblo (o
grupo ¢étnico), no se desprende de ello que todos los hablantes de un idio-
ma formen una sola unidad étnica, de manera que la definicion de cuantas
lenguas indias se hablan no resuelve por si misma la cuestion de cuantos
pueblos existen. El problema de fondo no es lingiiistico; la dominacion
colonial, como veremos mas adelante con cierto detalle, intento sistema-
ticamente destruir los niveles de organizacion social mas amplios, los que
inclulan en su seno una vasta poblacién que ocupaba un amplio territorio,
y trato de reducir la vida indigena exclusivamente al ambito de la comu-
nidad local. Esta atomizacion de los pueblos indios originales ha tenido
efectos en el desarrollo de la civilizacion mesoamericana, y tambi¢n ha
provocado que se refuerce la identidad local, en detrimento de la identidad
social mas amplia que correspondia a la organizacion social de los pueblos
antes de la invasion europea. De tal manera que las identidades actuales
deben entenderse como resultado del proceso de colonizacion y no como
la expresion de una diversidad de comunidades locales que formen, cada
una de ellas, un pueblo distinto. Volveré mas adelante sobre este punto.

Pese a lo anterior, es posible identificar situaciones contrastantes que
nos indican las diferentes condiciones demograficas en que viven los pue-
blos indios de México. Por ejemplo, se estima que los mayas de la peninsula
deYucatan suman mas de 700 mil habitantes; ocupan un territorio conti-
nuo, hablan la misma lengua (las variables locales no impiden en ningan
caso la comunicacion a traves del maya) y comparten en gran medida la
misma cultura y la misma matriz cultural. Puede entonces hablarse de un
pueblo maya. El problema no es igual con los zapotecos, que son mas de

300 mil, pero que ocupan territorios diferentes (la sierra, los valles cen-
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trales y el Istmo de Tehuantepec), hablan variantes dialectales cuyas for-
mas mas alejadas no son mutuamente inteligibles y presentan diferencias
culturales muy acentuadas. Aqui se puede hablar de un pueblo historico
cuya diversidad interna ha sido acentuada por la dominacién colonial.
Pero es necesario tener presente que muchos pueblos indios estan
muy lejos de tener la magnitud demografica de los mayas, los nahuas, los
zapotecos, los purépechas o los mixtecos. Una veintena de etnias tienen
menos de 10 mil integrantes y la mitad de ellas no llegan siquiera al millar
como poblacion total. Estos son los casos dramaticos de pueblos en ries-
go de extincion, asediados por la accion secular de las fuerzas etnocidas.
Se comprende facilmente que esa diversidad de situaciones se refle-
je también en las caracteristicas de la cultura propia que cada pueblo ha
podido mantener y reelaborar. Pese a esas diferencias, es posible trazar
un perfil de las culturas indias que dé cuenta de sus rasgos esenciales, por

encima de los rasgos especificos que posee cada una de ellas.

Un perfil de la cultura india

Cada uno de los pueblos indios que viven en México posee un perfil cul-
tural distintivo que es el resultado de una historia particular cuyos inicios
se pierden en la profundidad de ¢pocas remotas. A primera vista, ante ese
mosaico de pueblos distintos, parece dificil hacer generalizaciones validas;
sin embargo, una comparacion mas cuidadosa de las diversas culturas in-
dias va descubriendo similitudes y correspondencias mas alla de los rasgos
particulares. Esto no debe sorprender si se tienen presentes dos hechos
fundamentales. En primer término, la existencia de una civilizacion unica
de la que participaban todos los pueblos mesoamericanos y que influy6
tambicn a los grupos nomadas del norte; esta civilizacion constituye el
trasfondo comun de la herencia cultural propia de cada pueblo. En segun-
do lugar, la experiencia, también comun, de la dominacion colonial, que
produjo efectos semejantes, aunque la sujecion definitiva haya ocurrido,
en algunos casos, con siglos de diferencia. De hecho, algunos pueblos solo

fueron sometidos o “pacificados” en la primera déecada de este siglo.
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La distribucion territorial de la poblacion indigena muestra una con-
centracion mayor en areas que habian alcanzado un notable desarrollo
cultural antes de la invasion europea. Sin embargo, no es una correspon-
dencia absoluta, porque desde el inicio de la colonizacion actuaron factores
diversos que alteraron la distribucion original. El brutal abatimiento de
la poblacion durante el siglo xv1, debido a enfermedades antes descono-
cidas, a guerras y a las duras condiciones de trabajo impuestas, condujo a
la desaparicion de pueblos enteros y al despoblamiento de sitios antes ha-
bitados. El despojo de sus tierras y la terca voluntad de mantenerse libres
arrojaron a muchos grupos hacia regiones inhospitas distintas de su medio
original, a las que con propiedad llam6 Gonzalo Aguirre Beltran “regiones
de refugio”. La codicia de tierras y la demanda de mano de obra sujeta,
se mantuvieron siempre amenazantes y sus efectos se hicieron sentir con
renovado vigor durante el siglo x1x, alterando una vez mas la distribucion
de la poblacion india en buena parte del pais.

En muchas zonas la poblacion india practicamente desaparecio.
Fue exterminada, como muchos grupos nomadas de la llamada Gran
Chichimeca; fue expulsada o, con mas frecuencia, qued6 sometida a con-
diciones que hicieron imposible su continuidad como pueblos ¢tnica-
mente diferenciados. A este ultimo proceso, a la desindianizacion, se le
ha llamado mestizaje; pero fue —es— etnocidio. Nos ocuparemos de ¢l en
otros capitulos.

Hoy, la poblacion indigena reconocida como tal se distribuye de ma-
nera desigual en todo el territorio nacional. El centro, el sur y el sureste
del pais alojan a los grupos mayores y presentan regiones vastas en las que
predomina la poblacién india, sobre todo si se compara con el resto de la
poblacion rural. Las comunidades indias se asientan en nichos ecologicos
muy diversos, desde la selva himeda tropical hasta las mesetas semiari-
das a mas de 2 mil metros de altura sobre el nivel del mar. Las zonas de
montafas abruptas, que ofrecen condiciones dificiles para una explotacion
economica redituable, se han convertido frecuentemente en el refugio
aislado que so6lo ocupan los indios. Pocos pueblos viven de cara al mar:
la civilizacion mesoamericana es mas de los rios, lagos, serranias y valles

htimedos, aunque también se haya adaptado a condiciones casi deserticas.
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La ocupacion colonial del territorio y el crecimiento paulatino y varia-
ble del “Meéxico util” para el colonizador han roto en casi todas las regiones
la continuidad original de los territorios indios. El espacio se ha fragmenta-
do como consecuencia de la expropiacion de las tierras indias, las politicas
de division administrativa del territorio, el establecimiento de ciudades y
centros de explotacion no indios, las vias de comunicacion y la construc-
cion de grandes obras publicas. Sin embargo en ciertas zonas la continui-
dad territorial persiste, como entre los mayas de la peninsula de Yucatan.
Otros pueblos, en cambio, se han ido convirtiendo en enclaves dentro de
su propio espacio, ocupado ahora por el México no indio. La impresion
inicial que deja un recorrido rapido por cualquier region indigena es que
se trata de un mundo rural compuesto por comunidades mas o menos
parecidas entre si, pero ajeno a las ciudades, aunque no ausente en ellas.

La actividad productiva fundamental de las comunidades indias es la
agricultura. Hay muchos sistemas de cultivo, segun tipos de suelo, relieve
topografico, regimen de lluvias, temperaturas y, desde luego, las tradicio-
nes culturales vigentes. Siempre son sistemas que buscan el aprovecha-
miento 6ptimo de los recursos locales y mejor adaptacion a las condicio-
nes del medio, a partir de los conocimientos, la tecnologia, las formas de
organizacion del trabajo, las preferencias y los valores del grupo. Contra
la imagen usual, que tiende a calificar la agricultura indigena como “primi-
tiva”y de bajo rendimiento, la situacion que hoy podemos observar ofrece
un panorama muy variado y mucho mas rico.

Una primera caracteristica de la agricultura india radica en el cultivo
simultaneo de varios productos en un mismo terreno. La forma mas co-
nocida es la milpa clasica, en la que se intercalan maiz, frijol, calabaza y
chile. Pero el numero de cultivos simultaneos es generalmente mayor
¥, en algunos casos, como el de comunidades huastecas que viven en tie-
rras tropicales al norte del estado de Veracruz, la lista de productos de la
milpa abarca varias docenas e incluye raices, tubérculos, cereales, agaves,
hortalizas y frutales. En muchas zonas del tropico humedo se maneja con
habilidad la combinacion de los techos de sombra, segtin la altura de cada
especie cultivada, para aprovechar mejor la energia solar y aumentar la

variedad de productos. En otras condiciones, la diversificacion de los cul-

EL INDIO RECONOCIDO 119



tivos se logra complementando los productos basicos de la milpa con la
siembra de muchos otros, en pequefias cantidades, en un terreno anexo a
la casa habitacion; cuando esto sucede, generalmente son las mujeres las
que atienden el huerto familiar tanto que los hombres cultivan la milpa.

Es importante destacar que la diversificacion de los productos agri-
colas, que conlleva una disponibilidad de cosechas diferentes en distintos
momentos del afo, juega un papel importante en la conformacion de la
dieta en las comunidades indigenas. Para evaluar la alimentacion mesoa-
mericana no basta cuantificar, por ejemplo, las calorias o las proteinas que
se consumen en un dia o en una semana cualquiera; es necesario tomar en
cuenta el ciclo anual, porque hay una compensacion periodica que corrige
la ausencia de ciertos nutrientes en determinada época, con su consumo
abundante en otras. El ciclo alimenticio incluye también las comidas de
fiesta, unas establecidas rigidamente en determinadas fechas obligatorias,
y otras que ocurren en funcion de acontecimientos esporadicos que se dan
irregularmente (bautizos, matrimonios, construccion de la casa, etc.).
Por tltimo, no debe perderse de vista que, ademas de los productos agri-
colas, la dieta indigena hace uso, también segin temporada, de una gran
variedad de animales e insectos que aportan nutrientes en el ciclo anual
de la alimentacion.

Un sistema agricola que contintia en uso en reductos lacustres del va-
lle de México es el cultivo de chinampa, en el que se aprovechan las aguas
superficiales mediante la construccion de parcelas en los bordes del la-
go; estas parcelas, las chinampas, permanecen constantemente humedas
y permiten altos rendimientos en cultivos horticolas.

El instrumental empleado es simple y en gran medida se fabrican en
las propias comunidades. En terrenos inclinados o pedregosos se emplea
para sembrar el espeque (un palo con la punta endurecida) o la azada; en
terrenos planos predomina el uso del arado de madera. A estos instru-
mentos basicos se agrega generalmente la hoz, el machete, alguna punta
para deshojar la mazorca, y poco mas. Hay sistemas agricolas indios mas
complejos, en los que se controla el agua con canales y represas; hay tam-
bién formas para cultivar laderas y evitar la erosion del suelo mediante

la construccion de terrazas de piedra o setos de magueyes. La tecnologia
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en su conjunto dista mucho de ser “primitiva”, pese a lo reducido del ins-
trumental: implica poner en juego una gama muy rica de conocimientos
que son producto acumulado de una experiencia secular y que permiten
reconocer las caracteristicas de los suelos, seleccionar las especies com-
patibles, cultivar cada una de acuerdo a sus requerimientos particulares,
obedecer los calendarios propicios, combatir plagas y realizar un sinfin de
actividades necesarias para obtener buenas cosechas.

La agricultura en las comunidades indias esta intimamente relacionada
con otras actividades que no son propiamente las de cultivar la tierra y con
las cuales forman un complejo que debe atenderse en su conjunto. El apro-
vechamiento de la naturaleza, que incluye la agricultura, abarca tambien
larecoleccion de productos silvestres, la caceria, la pesca donde es posible
y la cria de algunos animales domésticos. Para todas esas tareas se pone
en juego una gran cantidad de conocimientos, habilidades y practicas que
adquieren coherencia y unidad a través de una concepcion particular de
la naturaleza y de la relacion del hombre con ella.

Al analizar las culturas indias, con frecuencia es dificil establecer los
limites que separan lo econémico de lo social; como es dificil distinguir lo
que se cree, de lo que se sabe; el mito, de la explicacion y de la memoria
historica; el rito, de los actos cuya eficacia practica ha sido comprobada una
y otra vez, por generaciones. Por eso, junto a lo que llamariamos un soli-
do conocimiento empirico, encontraremos practicas rituales y creencias
que llamariamos magicas, en un esfuerzo por ajustar la realidad cultural
india a nuestras propias categorias, aunque tales categorias, en este caso,
de origen occidental, no existan en esas culturas. Porque en las culturas
indias, la concepcion del mundo, de la naturaleza y del hombre hace que
deban colocarse en el mismo plano de necesidad actos de caracter apa-
rentemente muy distinto, como, por ejemplo, la seleccion adecuada de
semillas que se han de sembrar y una ceremonia propiciatoria para tener
un buen cielo. Hay una actitud total del hombre ante la naturaleza, que es
el punto de referencia comtn de sus conocimientos, sus habilidades, su
trabajo, su forma especifica de satisfacer la necesidad ineludible de obte-
ner el sustento; pero que también esta presente en la proyeccion de sus

suefios, en su capacidad para imaginar y no solo observar la naturaleza, en
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la voluntad de dialogar con ella, en sus temores y esperanzas ante fuerzas
fuera del control humano. Al final, eso ocurre en todas las culturas, solo
que en la cultura occidental se pretende separar y especializar distintos
aspectos de esa relacion total: el poeta le canta a la luna, el astronomo la
estudia; el pintor recrea formas y colores del paisaje, el agronomo sabe
de la tierra; el mistico reza... y no hay forma, en la logica occidental, de
unir todo eso en una actitud total, como lo hace el indio.

Resulta dificil comprender muchas caracteristicas fundamentales de las
culturas mesoamericanas si no se toma en cuenta una de sus dimensiones
mas profundas: la concepcion de la naturaleza y la ubicacion que se le da
al hombre en el cosmos. En esta civilizacion, a diferencia de la occiden-
tal, la naturaleza no es vista como enemiga, ni se asume que la realizacion
plena del hombre se alcance a medida que mas se separe de la naturaleza.
Por el contrario, se reconoce la condicion del hombre como parte del or-
den cosmico y se aspira a una integracion permanente, que solo se logra
mediante una realizacién armoénica con el resto de la naturaleza. Es obe-
deciendo los principios del orden universal como el hombre se realiza y
cumple su destino trascendente. De ahi que el trabajo, el esfuerzo aplicado
a obtener de la naturaleza lo que se requiere para satisfacer las necesidades
humanas, tenga un significado distinto del que se lo otorga en la civiliza-
cion occidental: no es un castigo, sino un medio para ajustarse armonica-
mente al orden del cosmos.Y esa relacion con la naturaleza debe lograrse
en todos los niveles, no solo en el puramente material que se cubre me-
diante el trabajo. Por eso es imposible separar el rito del esfuerzo fisico,
el conocimiento empirico del mito que le da su sentido pleno dentro de
la cosmovisibn mesoamericana.

Esto no significa ausencia de sentido practico ni ignorancia de benefi-
cios y conveniencias; solo que se ubican en un contexto diferente. Hay una
logica practica en la distribucion del tiempo de trabajo y en la diversifica-
cion de las actividades. Pero esa logica se pone de manifiesto tinicamente
si se conocen los objetivos ultimos de la actividad productiva, las necesi-
dades que debe satisfacer. Las culturas indias tienen a la autosuficiencia.
Esa tendencia se da a varios niveles: familia, linaje, barrio, comunidad y

pueblo, autosuficientes. Nunca, hoy, es una realidad absoluta; pero es una
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orientacion general, bien definida. Las ovejas dan majada que sirve para
abonar la tierra: las familias, entonces buscan tener ovejas, aunque solo por
excepcion las coman o las vendan. El guajolote para la comida de fiesta,
para el rito (el matrimonio, la construccion de la casa, el banquete que doy
cuando soy mayordomo del santo), se cria en casa, mejor que comprarlo.
Y en la comunidad hay quienes saben entender otras necesidades: la co-
madrona, el huesero, el yerbero, el herrero, los musicos. La comunidad es
un intrincado tejido de conocimientos generalizados, actividades diversifi-
cadas y especializaciones indispensables para llevar la vida con autonomia.

La logica de la autosuficiencia gobierna muchas acciones. Por eso es
erroneo juzgar la agricultura india en términos del valor tedrico de la
cosecha si, por ejemplo, en vez de la milpa diversificada se sembrara Gni-
camente girasol, algodon o jitomate. Ademas, desde luego, de que se ig-
noran entonces los problemas de agotamiento de suelos, caidas subitas de
precios en el mercado, intermediarios voraces, dependencia tecnologia y
crediticia, y tantos otros que han dado al traste con un sinntimero de pro-
yectos de modernizacion y desarrollo agricola.

¢:Que ofrece en cambio la economia indigena orientada hacia la auto-
suficiencia? Ante todo, una seguridad basica, un margen mas amplio para
subsistir, asi sea solo con lo indispensable, aun en afos dificiles. Cultivos
diversos, unidos a la recoleccion, caza, pesca y crianza de animales domeés-
ticos, entreverado todo con alguna forma de produccion artesanal (alfa-
reria, tejidos, cesteria y muchos mas productos) y una capacidad genera-
lizada para realizar otras tareas (de construccion, de reparacion), ofrecen
un amplio espectro de posibilidades que se pueden combinar o alternar,
segun las circunstancias. Ninguna, por si sola, dentro de las condiciones
predominantes hoy en las comunidades indigenas, asegura la sobreviven-
cia; pero en conjunto si dan un margen aceptable de seguridad. Para que
ese mecanismo multiple funcione, debe obrar en pequena escala, a es-
cala humana, produciendo cada actividad lo necesario y nada mas. Esta
condicion determina también otra caracteristica general de la economia
indigena: sus escasos margenes de excedentes y, en consecuencia, su ba-
jo nivel de acumulacion. Esta ha sido sefalada reiteradamente como una

limitacion escandalosa, desde el punto de vista de quienes pugnan por el
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desarrollo capitalista de la economia nacional: los indios no compran, o
compran muy poco, no generan capital, no invierten. Analizaremos esta
cuestion mas adelante.

Otra consecuencia tiene la economia orientada a la autosuficiencia;
exige y da la oportunidad de una capacitacion individual para muy diver-
sas actividades. Pensemos en el contraste con nuestro mundo, encaminado
hacia una especializacion cada dia mayor, mas fragmentada; “el especialista
que sabe cada vez mas, de cada vez menos”. El indio, en las comunidades
tradicionales, tiene que saber lo suficiente sobre muchas cosas y desarro-
llar sus distintas capacidades para miultiples tareas.Y lo aprende de otra
manera: en la vida, en la convivencia, en el trabajo mismo; no en la es-
cuela. Ejercer sus habilidades, ampliarlas, es resultado de un proceso que
no se distingue ni se separa de la vida misma; no hay un tiempo ni un sitio
especiales para aprender lo que se necesita saber: se observa, se practica,
se pregunta y se escucha a cualquier hora y en cualquier parte. Alguna sa-
tisfaccion profunda habra cuando se sabe uno capaz, por si mismo, de re-
solver tantos problemas de la vida diaria y atender las necesidades basicas.

Se presentan tambi¢n formas consecuentes de organizar el trabajo.
La familia, que frecuentemente es extensa y esta compuesta por varias
generaciones que conviven bajo la autoridad del jefe de familia (el abue-
lo, o bisabuelo de los mas pequenos), funciona como una unidad econo-
mica. Hay division del trabajo entre hombres y mujeres, cuyas normas
se imbuyen a los nifios desde muy temprana edad; hay obligaciones de
colaboracion y participacion que descansan generalmente en una base
de reciprocidad. Se da una intensa convivencia familiar, por el trabajo en
comun o complementario, por el rito y la celebracion, por la disposicion
del espacio doméstico, concebido mas para la continua relacion colectiva
que para la privacia. Se comparten mas plenamente los problemas y las
alegrias del trabajo porque todos saben, por experiencia propia, su signi-
ficado y sus consecuencias.

Las relaciones en el seno de la familia reflejan claramente la condicién
de esta como unidad de reproduccion y consumo; pero, por supuesto, la
funcion econémica no es la inica ni permite por st misma comprender la

riqueza y la importancia de la vida doméstica. El nticleo familiar, ocupante
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del espacio domestico, es el ambito mas solido para reproducir la cultura
propia de los pueblos indios. La mujer desempefia en ello un papel funda-
mental: a ella corresponde la crianza de los nifos y la trasmision a las hijas
de todos los elementos culturales que les permitiran su desempeno ade-
cuado dentro del grupo; ella es, en gran medida, el eslabon principal para
la continuidad del idioma propio, y la depositaria de normas y valores que
son sustanciales en términos de la matriz cultural mesoamericana. Su papel
es reconocido social y familiarmente: en las comunidades que conservan
un ambito mayor de cultura propia, la mujer participa mas activamente y
en pie de igualdad con el hombre, no solo en los asuntos domésticos sino
también en las decisiones que afectan a la comunidad.

Uno de los rasgos que con mayor frecuencia llaman la atencion de los
estudios de la vida indigena es el tratamiento benévolo y respetuoso que
dan los padres a los hijos. Rara vez se educa mediante la violencia fisica.
No se coarta la participacion de los nifios en la charla familiar. Hay un mar-
gen de tolerancia muy amplio para las experiencias sexuales premaritales
que abarca, en ciertos grupos, la aceptacion de relaciones homosexuales
durante la adolescencia. Se privilegia la comunicacion entre abuelos y nie-
tos, lo que simultaneamente ofrece un espacio importante para ubicar y
aprovechar socialmente la experiencia de los ancianos.

Entre la familia y la comunidad existen otros niveles de organizacion
social que también cumplen funciones en la economia india. Por una par-
te, se reconocen relaciones de parentesco, mas alla de la familia extensa,
que permiten ordenar la cooperacion de un numero mayor de individuos
para ciertas tareas en las que los miembros de la unidad doméstica resultan
insuficientes. Esta cooperacion puede darse en trabajo —para la cosecha,
para la construccion de una casa, o en especie—, para la fiesta de matrimo-
nio, para el velorio y el entierro, para cumplir las obligaciones ceremo-
niales que son inherentes al desempefio de un cargo publico en la comu-
nidad. Siempre se coopera en base a la reciprocidad —hoy por ti, manana
por mi— y en muchos casos cada quien lleva una cuenta exacta de lo que
ha aportado a otros miembros del linaje y lo que ha recibido de cada uno.

El barrio, o el paraje en otras zonas, es otra unidad de organizacion que

funciona también para ciertas actividades economicas. Los miembros de un
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barrio deben cumplir obligaciones de trabajo para algunas obras ptblicas y
a veces tienen la responsabilidad colectiva de cultivar alguna parcela para
los gastos del templo o de la escuela, cuidar y mantener limpia la capilla,
o colaborar de alguna forma en los gastos de las fiestas locales. Cuando
la poblacion vive dispersa, el centro, con pocos habitantes permanentes,
sirve para la reunion periodica con fines rituales, comerciales y administra-
tivos; en esos casos el cuidado y la reparacion de las instalaciones publicas
se organiza en funcion de los parajes, bien sea en forma rotativa, o bien
asignando ciertas tareas permanentes a cada uno de ellos.

Un rasgo que merece especial atencion en la estructura social de las co-
munidades indias es la endogamia, esto es, la tendencia a que los matrimo-
nios se efectiien entre miembros de la misma comunidad. En ocasiones, la
endogamia es una norma explicita en el derecho consuetudinario: quienes
la violan pierden derechos y privilegios comunales. Mas frecuentemente es
una norma implicita, cuyo cumplimiento se asegura por la presion social.
En todo caso, el matrimonio endégamo es una practica que contribuye de
manera importante al mantenimiento y la continuidad de la comunidad
india, en tanto impide la incorporacion de los “otros”al universo social del
grupo y contribuye a la reproduccion de la cultura propia, ya que garantiza
que los integrantes de la nueva pareja la comparten.

Las formas de asentamiento de las comunidades varian. Existen las co-
munidades dispersas ya mencionadas, donde las habitaciones se diseminan
por los campos de cultivo, separadas una de otra por distancias considera-
bles. Otras son comunidades concentradas, con casas contiguas alineadas
en calles y veredas, aunque siempre con espacios destinados a huertos y
milpas hogarefias.Y hay comunidades con un orden intermedio, donde se
puede identificar un centro habitado que se va dispersando hacia las afue-
ras. En todos los casos la comunidad tiene autoridades tnicas, reconocidas
por todos.Y esa autoridad central tiene a su cargo la organizacion y la vi-
gilancia de los trabajos comunales (tequio, fajina, fatiga, son algunos nom-
bres regionales para esa forma de trabajo colectivo) en los que participan
obligatoriamente todos los varones adultos de la comunidad (en general,
se considera adulto al hombre casado, independientemente de su edad).

Los tequios se usan para obras publicas, como la construccion y el mante-
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nimiento de los caminos, la edificacion de escuelas, la reparacion de tem-
plos y otros edificios comunales. Las mujeres no estan excluidas: ayudan a
preparar los alimentos que se distribuyen ente los participantes del tequio.

Las ocasiones de trabajo cooperativo y trabajo colectivo conllevan un
contenido de fiesta, de convivencia social entre los miembros del linaje,
del barrio o de la comunidad entera. Ese es un elemento que estimula a la
participacion y refuerza la solidaridad en el seno de los diversos grupos.
Asi, una misma actividad integra de manera inseparable funciones sociales,
simbolicas y ludicas, ademas de las propiamente economicas.

La nocion de salario es ajena a gran parte del trabajo orientado hacia
la autosuficiencia: no se paga, se retribuye, se adquiere la obligacion de
hacer lo mismo que otros hicieron por uno, cuando llegue el momento.
El trabajo comunal es una obligacion que esta implicita en el hecho mismo
de formar parte de la comunidad: es comun, es pareja y aqui si, cuando
alguien no participa, debe pagar a otro que lo haga por ¢l. En su conjunto,
estas formas de trabajo cooperativo organizan el esfuerzo y las habilidades
de la comunidad, segtn prioridades que se deciden por la comunidad mis-
ma (o por sus autoridades reconocidas), tomando en cuenta los ritmos y
necesidades de las labores agricolas primordiales y haciendo uso de siste-
mas de relacion social que cumplen muchas otras funciones (la familia, el
linaje, el barrio, la comunidad). Todo ello, unido a la cosmovision propia
de cada cultura indigena, determina una concepcion del trabajo necesa-
riamente distinta de la que caracteriza a las sociedades capitalistas y, mas
ampliamente, a la civilizacion occidental. Volveremos sobre este punto.

Ya se menciono que la autosuficiencia absoluta no se cumple hoy en
ningun caso. El intercambio existe, en distintas formas y con intensidad
desigual. Se concurre por lo menos a un tianguis semanal, en el propio
barrio, en el centro o en la ciudad mestiza que controla la region. Toda-
via, en algunas zonas, se da el intercambio directo de productos, el true-
que, sin que intervenga el dinero. En general, sin embargo, las cosas ya
tienen precio, se compran y se venden con moneda. Pero la gente de las
comunidades no acude al mercado semanal s6lo como vendedor o sélo
como comprador: va a intercambiar, aunque lo haga con la intervencion
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agricolas o artesanales, por objetos que requiere y no produce. En otro
capitulo mencionaremos como esta relacion de intercambio se transforma
cuando el comercio ya no es entre miembros de comunidades indias, sino
que interviene el sistema mercantil capitalista.

El intercambio no se da unicamente a través del tianguis semanal. En
vastas regiones de Mexico funciona un sistema de ferias anuales a las que
concurren regularmente habitantes de zonas muy distantes y de produc-
cion diferente. Se organiza, asi, el movimiento de productos costenos y de
tierra caliente hacia el altiplano, y el correspondiente en sentido inverso.
Son, en algunos casos, ferias multitudinarias que en el transcurso de una
semana reciben cientos de miles de visitantes, comerciantes, intermedia-
rios y productores directos. El motivo central es religioso: la fiesta de una
imagen venerada, de fama regional o nacional. Pero al acudir a la feria se
cumplen simultaneamente muchas funciones: se paga una manda o se pide
un favor divino; se goza de las danzas, la musica y los juegos pirotécnicos;
se ven conocidos que se encuentran cada afio, se intercambian noticias y se
brinda con ellos; se acude al medico; se vende y se compra; se vive, en fin,
un parentesis de fiesta en los trabajos del ano. Muchas ferias se han cele-
brando durante siglos en los mismos sitios y gente de los mismos pueblos
distantes refrenda con su presencia anual y sus ceremonias una relacion
particular con otros pueblos, que probablemente viene desde tiempos
anteriores a la invasion europea.

El vasto movimiento de productos de diversas regiones que se con-
centran para su intercambio anual en las grandes ferias abarca tambien la
circulacion de manufacturas que provienen de comunidades especializadas.
Aunque el cultivo de la tierra es la base economica de las comunidades
indias, y aunque en casi todas existen, ademas, diversas actividades artesa-
nales en escala doméstica, hay comunidades que se han especializado en la
fabricacion de ciertos objetos cuya produccion esta destinada fundamen-
talmente al mercado. Algunas son artesanias de larga tradicion, en las que
la tecnologia prehispanica ha variado poco en los tltimos cinco siglos, y las
formas y motivos de decoracion siguen siendo practicamente los mismos:
grandes vasijas de barro modeladas sin torno y cocidas bajo montones de

lefia; huipiles de algodon coyuchil tejidos y brocados en telar de cintura;
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objetos de madera laqueados segun técnicas que se empleaban antes de la
invasion europea; papel fabricado con corteza de arbol machacada. Otras,
desde luego, sufrieron profundas modificaciones por la introduccion de
la tecnologia, las necesidades y los gustos de los colonizadores. Algunas
mas son resultado de innovaciones mucho mas recientes, que descansan
en viejas tradiciones artesanales, como las pinturas sobre papel amate. En
todos los casos, esta frecuente especializacion artesanal de las comunida-
des no contradice la orientacion basica de la economia india hacia la auto-
suficiencia: la actividad artesanal no desplaza, en conjunto, a la actividad
agricola de la comunidad, pero si refuerza la capacidad de intercambio
que es un recurso mas para una produccion diversificada a escala local.
Por otra parte, la especializacion relativa de algunas comunidades puede
entenderse también, en un contexto mas amplio, como una estrategia que
contribuye a la autosuficiencia del mundo indio, mas alla de la comunidad
local. Esto es valido si se piensa en los productos cuyo mercado principal
son las propias comunidades indias.

Las formas de propiedad, adjudicacion y usufructo de los principales
recursos productivos de la comunidad india reflejan también la orientacion
basica de la actividad economica. La tierra, por su importancia fundamen-
tal, constituye el mejor ejemplo. En principio, la tierra no es propiedad
privada, sino comunal. Se dispone de mecanismos para la asignacion de
parcelas a cada jefe de familia, que pueden mantenerse en usufructo de la
misma persona durante anos y ain pasar a sus descendientes, o bien pue-
den revertir a la comunidad y ser adjudicadas a otros miembros de la mis-
ma, segin normas establecidas para cada caso. Los bosques y los montes
no aptos para la agricultura también son propiedad comunal y todos los
comuneros pueden hacer uso de ellos para obtener lo necesario. En ge-
neral, aun los predios que se reconocen como propiedad particular estan
sujetos a ciertas limitaciones, como la de que solo pueden ser vendidos a
otro miembro de la comunidad, pero no a un extrano.

La tierra no se concibe como una mercancia. Hay una vinculacion mu-
cho mas profunda con ella. La tierra es un recurso productivo indispen-
sable, pero es mas que eso: es un territorio comun, que forma parte de

la herencia cultural recibida. Es la tierra de los mayores; en ella reposan
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los antepasados difuntos. Ahi, en ese espacio concreto, se manifiestan en
diversas formas las fuerzas superiores: ahi estan las entidades favorables
y las maléficas, a las que hay que propiciar los sitios sagrados, los peligros,
las referencias. La tierra es un ente vivo, que reacciona ante la conducta
de los hombres; por eso, la relacion con ella no es puramente mecanica
sino que se establece simbolicamente a través de innumerables ritos y
se expresa en mitos y leyendas. Frecuentemente, la imagen que se tiene
del mundo esta organizada a partir de ese territorio propio, que ocupa
el centro del universo. En los pueblos desplazados, queda en la memoria
colectiva el recuerdo del territorio primigenio y la aspiracion de recupe-
rarlo, aun cuando hoy se tenga otras tierras y se pueda ir viviendo. Grupo
y territorio (un grupo y un territorio concretos, definidos) forman una
unidad inseparable en las culturas indias. En otra parte examinaremos los
avatares de los territorios indios a lo largo de la historia y los problemas
que hoy presentan.

En relacion con ese territorio comun (territorio-historia, territorio-
cultura), se define tambic¢n el grupo que aspira a la autosuficiencia. Noso-
tros, los de tal sitio (o los de tal grupo: tierra y pueblo son aqui lo mismo),
hacemos tales cosas, fabricamos estos objetos, tenemos esa costumbre. ..
El tejido social de una comunidad india incluye una trama cultural mucho
mas cornpleja y variada de lo que se aprecia en una primera mirada. La
cantidad de oficios, actividades y conocimientos especializados es sorpren-
dente. La medicina, por ejemplo, abarca por una parte conocimientos y
practicas que son de dominio general y que se emplean domésticamente
para el tratamiento de dolencias comunes; por otra parte, da lugar a la
presencia de diversos especialistas que conservan tradiciones ancestrales
para la atencion de enfermedades mas severas. En las culturas indias, mu-
chas enfermedades se explican por la intervencion de fuerzas superiores
que actuan para castigar formas de conducta que se consideran inacep-
tables porque constituyen una transgresion a las normas que aseguran la
armonia entre los hombres y entre el hombre y el universo; de ahi que el
tratamiento incluya ceremonias propiciatorias y ritos prescriptos por la
tradicion. Pero hay también un profundo conocimiento de las propieda-

des terapeuticas de las yerbas y otros productos, resultado de una practica
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acumulada y sistematizada en términos de cada cultura. El efecto terapéu-
tico de los productos medicinales se refuerza al aplicarlos en un contexto
simbolico y emotivo que tiene sentido dentro de la cultura propia: es una
terapia multiple que reconoce el caracter psicosomatico de muchas do-
lencias y atiende al mal del cuerpo tanto como al mal del alma. El médico
indio es un especialista que diagnostica y prescribe a partir de sintomas
“naturales”, corporales, pero los interpreta en un marco de significacion
simbolica mas amplio y pone en juego, en consecuencia, una mayor can-
tidad de elementos de la cultura para restablecer la salud integra o, en
su caso, para preparar adecuadamente el transito de la muerte. Tampoco
en el ejemplo de la medicina india es posible establecer limites estrictos
con otras areas del pensamiento y la vida social: la conducta condiciona la
salud; el conocimiento de las propiedades curativas de las plantas forma
parte de la concepcion total de la naturaleza y se expresa en el simbolismo
correspondiente; lo que llamamos religion y lo que llamamos medicina se
entrelazan por muchas fronteras, hasta borrarlas.

Las comunidades indias cuentan con otros especialistas para el de-
sempefo de funciones necesarias que no son de competencia comun.
Hay personas que saben, mejor que los demas, construir casas, fabricar
instrumentos agricolas, hacer objetos de ceramica o de madera; hay tam-
bién especialistas en el manejo del tiempo: en alejar tormentas y atraer
buenas lluvias; hay cantores para los responsos y maestros de danzas para
las fiestas; existen musicos, cuenteros y ancianos que saben de la historia.
No cabe aqui una descripcion, siquiera somera, de esas y muchas otras
actividades. El ejemplo de la medicina debe servir para comprender que
cada una de las especialidades disponibles en las comunidades indias solo
es plenamente comprensible en el contexto de la propia cultura; que es
dificil —y generalmente inutil—aislar, analizar y valorar cada actividad en si
misma, al margen de otras tareas y concepciones que integran el todo de
la vida comunal; v, finalmente que, en su conjunto, arman la capacidad
de autosuficiencia de cada grupo. La transferencia mecanica de las defini-
ciones de “especialista” o “profesional” que acostumbramos emplear impide
la comprension de la vida en una comunidad indigena: el huesero no deja

de ser campesino y puede también ser musico y, este ano, mayordomo de
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la virgen, ademas de participar en los tequios regulares, como cualquier
otro. Una breve incursion en el terreno del gobierno comunal nos per-
mite, tal vez, redondear esta imagen.

La autoridad en los pueblos indios va unida al prestigio social. Y éste
se adquiere a lo largo de la vida mediante la demostracion de la capacidad
de servicio a la comunidad. En el ambito de la vida ptblica, el servicio a la
comunidad se realiza a través de la participacion en el sistema de cargos.
En todos los grupos existe un conjunto jerarquizado de cargos publicos,
que constituye el gobierno comunal. La mayor parte son cargos anuales; en
algunos casos, su desempefio es voluntario y los aspirantes se proponen a
st mismos ante las autoridades correspondientes; en otros casos, se ocupan
obligatoriamente por designacion o por eleccion. Es necesario ascender
desde los cargos mas bajos. Los mas jovenes o adolescentes desempenan
los puestos inferiores (llamados en muchos sitios topiles), bajo las 6rdenes
de los que tienen jerarquia superior. A cada cargo le corresponden obliga-
ciones definidas. Conforme se asciende en el escalafon, los compromisos
son mayores, tanto por el tiempo que se dedica a su desempefio como por
los gastos que debe hacer el carguero. Un mayordomo, por ejemplo, que
es el responsable de la organizacion de alguna de las fiestas anuales dedi-
cada a cualquiera de las imagenes veneradas comunitariamente, tiene a su
cargo los gastos de la fiesta: el pago de musicos y de servicios religiosos; la
comida y la bebida para todos los asistentes; los adornos, vestiduras de la
imagen, cohetes y fuegos artificiales, por lo menos. Para hacer frente a esas
erogaciones, que resultan abultadas dado el nivel de ingresos monetarios,
el mayordomo recurre a varios expedientes: cria familiarmente algunos
animales que se habran de consumir o vender para la fiesta; recurre a la
cooperacion de los miembros de su linaje, sobre la base de reciprocidad
por aportes pasados o futuros; alquila por algtin tiempo su fuerza de tra-
bajo, generalmente fuera de la comunidad; adquiere deudas y ahorra lo
que puede. En estas ocasiones funcionan claramente los lazos de solida-
ridad de las comunidades indias, porque el prestigio del mayordomo es
también el prestigio de la familia y el linaje, o del barrio. El gasto en es-
tas actividades rituales ha sido llamado gasto suntuario; y las razones para

invertir recursos de esta manera han sido explicadas en términos de una
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modalidad economica particular: la economia de prestigio. Para muchos
resulta irracional: una prueba mas de la incapacidad del indio, que gasta
en fiestas inutiles lo que podria invertir productivamente para aumentar
su capital. Tal vez hay una explicacion mejor.

El sistema de cargos formaliza la autoridad de la comunidad, que tie-
ne caracter civil, religioso y moral, simultaneamente. Los tres aspectos
estan indisolublemente ligados. La autoridad se adquiere progresivamen-
te. Cuando el individuo ha desempenado todos los cargos del escalafon,
hasta el mas alto, que generalmente se denomina mayordomo, ingresa al
grupo de los “principales”, en el que reside la autoridad maxima de la co-
munidad. Esto significa que, para adquirir una posicion destacada dentro
del grupo, se debe demostrar durante afios la voluntad y la capacidad de
servicio publico, que va acompafada de una conducta ajustada a las normas
y expectativas definidas por cada cultura. Alcanzar autoridad reconocida,
legitima, implica invertir tiempo y recursos para cumplir, durante bue-
na parte de la vida, funciones que la comunidad considera necesarias. Al
mismo tiempo que se asciende en el escalafon, se gana experiencia; ast,
quienes han hecho todo el recorrido son los que conocen como deben ser
y hacer las cosas publicas, los que pueden garantizar la continuidad y ha-
cer frente a las contingencias colectivas. Son, ademas, probablemente, los
capaces para orientar, cuyos consejos, aun en el orden de la vida personal,
estan avalados por una trayectoria de mérito reconocido.

Una organizacion de gobierno como la que se ha esbozado en pocas
lineas supone la conjuncion de voluntades y conductas individuales que
deben estar orientadas en un mismo sentido. Esa convergencia se logra
solo si se comparten aspiraciones y valores. Los sacrificios personales y
familiares que deben hacerse para desempefar un cargo en la comunidad,
a cambio unicamente de la consideracion publica, de un prestigio que se
manifiesta en un trato ritualizado, deferente, pero que no conlleva ningtin
beneficio material de alguna significacion, perfilan una orientacion de la
vida que resulta dificilmente comprensible desde la perspectiva individua-
lista y acumulativa de la sociedad capitalista moderna. ;Por qué se acttia
asi? jpor qué se acepta y se premia esa conducta? Intervienen, desde luego,

mecanismos de presion social: el descredito, la mala opinion, la burla, la
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insistencia familiar y de las autoridades. Quien acumula individualmente,
en vez de gastar en lo que la cultura del grupo establece (es decir, el gasto
suntuario a traves del desempeno de un cargo), lejos de ganar prestigio
y autoridad, los pierde; el conflicto puede llegar a tal punto que se vea
obligado a salir de la comunidad. (En buena medida, esto explica lo que
sucede en muchos casos con los que se convierten al protestantismo y se
niegan a participar en el sistema de gobierno tradicional, como veremos
mas adelante). La presion social, sin embargo, exige también alguna expli-
cacion.Y ésta se halla en el hecho de que la participacion es una condicion
indispensable para ser reconocido y admitido como integrante del grupo,
de ese grupo que, como se menciono en la seccion anterior, se asume co-
mo depositario exclusivo de un patrimonio cultural heredado. Para tener
acceso legitimo a ese patrimonio y para poder intervenir en las decisio-
nes sobre el mismo, es necesario ser miembro del grupo; y, para serlo (el
circulo se cierra), se debe probar que se aceptan las normas colectivas. La
participacion en el sistema de cargos, y de todo lo que implica como orien-
tacion fundamental de la vida, es una de las normas basicas que permiten
identificar a los miembros del grupo. A tal grado es importante esta forma
de organizacion, que en muchos casos los emigrados regresan anualmente
a su comunidad para cumplir sus obligaciones, cuando no quieren perder
sus derechos como miembros del grupo.

Resulta visible la correspondencia entre los diversos aspectos de la
cultura india que se han mencionado hasta aqui. La orientacion de la pro-
duccion hacia la autosuficiencia es congruente con la economia de presti-
gio: ambas tienden a igualar los niveles materiales de vida y obstaculizan
la gestacion de diferencias de riquezas. Los lazos de solidaridad familiar
y vecinal, basados en la reciprocidad, actaan en el mismo sentido; igual
sucede con los mecanismos para adquirir autoridad. La propiedad comu-
nal y las limitaciones que se imponen a la propiedad privada de la tierra
son coherentes con todo lo anterior. La imagen que se perfila es la de una
sociedad que procura bastarse a si misma a partir del aprovechamiento
diversificado de todos los recursos que estan a su alcance y bajo su con-
trol; que organiza su capacidad de trabajo de tal manera que asegura la

aportacion de brazos en distintas escalas, segun la magnitud de las tareas,
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poniendo en juego una compleja red de lealtades y solidaridades que sur-
gen de otras relaciones sociales (de parentesco, por ejemplo) y no de la
relacion laboral en st misma; una sociedad en la que la plena realizacion
individual se alcanza mediante el servicio a la comunidad, que se recom-
pensa con prestigio y autoridad; una forma de vida que ofrece la posibili-
dad y demanda el desarrollo de multiples capacidades por parte de cada
individuo. Todo esto se expresa y se justifica en el orden de las ideas a traves
de una vision trascendente del hombre y del universo. Segun esa concep-
cion, la naturaleza, de la que forma parte el hombre, esta regida por un
orden cosmico al que deben ajustarse todos los seres. Por eso el hombre
no se enfrenta a la naturaleza: ¢sta no es enemiga ni objeto de domina-
cion, sino un todo inmediato con el que debe armonizarse la vida humana.
El trabajo adquiere entonces el sentido de un vehiculo de relacion con la
naturaleza viva y esa relacion, como entre los hombres, es de reciproci-
dad; por eso el servicio a la comunidad, sea cual sea el ambito en el que
se presta, se reconoce también como trabajo. Los mismos principios del
orden universal parecen encontrarse en los sistemas clasificatorios con los
que se entiende la naturaleza; las clasificaciones indias del mundo vegetal,
hasta donde han sido estudiadas, emplean frecuentemente términos que
provienen de una manera ancestral de concebir el mundo; en la nomen-
clatura botanica se asocian frecuentemente ciertas caracteristicas propias
de las plantas con los colores que simbolizan los rumbos del universo, y
¢stos corresponden a su vez a deidades que estan ligadas al destino de los
hombres. Los principios de clasificacion se aplican tambien, hasta donde
se sabe, para distinguir las partes, los 6rganos y los elementos del cuerpo
humano; se conectan asi con las concepciones sobre salud y enfermedad
y con la practica terapéutica y rituales correspondientes. Falta mucho por
conocer en ese sentido, porque la investigacion ha sido escasa; pero resul-
ta claro que existen representaciones colectivas acerca de los problemas
fundamentales del hombre, la vida, el universo que dan coherencia y sus-
tentan ideologicamente la practica social y cultural de los pueblos indios.

El mundo sobrenatural desempena, en esta cosmovision, un papel de
primera importancia. Las fuerzas fuera de control humano encarnan, para

ser comprensibles, en un amplio repertorio de seres que las simbolizan: los
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duenos de los manantiales, de los cerros, de las cuevas; los gobernantes de
lalluvia y del relampago; el animal cuya vida y suerte estan indisolublemen-
te unidas a la vida y suerte de cada recién nacido; los aires; la tierra misma.
La relacién con la naturaleza se simboliza mediante el ceremonial destinado
a propiciar a las entidades sobrenaturales que la representan. Esta es una
manera coherente de expresar simbolicamente la participacion del hom-
bre en la unidad fundamental e indivisible del universo al que pertenece.

La unidad con el cosmos se expresa también en otra dimension tras-
cendente: el tiempo. A diferencia de la concepcion occidental, el tiempo
en la civilizacion mesoamericana es un tiempo ciclico, no rectilineo. El
universo transcurre en una sucesion de ciclos que no son idénticos, pero
que pasan por las mismas etapas, como en una espiral inacabable. Cuando
un ciclo termina, otro similar comienza. El hombre cumple también su
propio ciclo, que esta en armonia con los demas ciclos del universo. Esa
armonia necesaria se expresa ritualmente en las ceremonias del calendario
agricola que simbolizan la renovacion de la vida, en la que el hombre de-
be participar. También, como veremos mas adelante, la nocion ciclica del
tiempo esta presente en la conciencia de la historia: el pasado de libertad,
la Edad de Oro previa a la dominacion colonial, no es un pasado muerto,
perdido para siempre, sino el fundamento de la esperanza, porque en el
ciclo del tiempo esa edad habra de volver.

Es necesario puntualizar algunas cuestiones acerca de la sintesis se-
lectiva de la cultura india que he presentado en esta seccion. En primer
lugar, debo destacar precisamente su intencion selectiva: no se intenta un
resumen etnografico que toque, asi sea sumariamente, todos los rasgos
de la cultura india. He seleccionado tan solo algunos aspectos particular-
mente pertinentes para construir una imagen en la que destaquen las que
considero que son caracteristicas fundamentales, determinantes, de las
culturas mesoamericanas.

En segundo lugar, en esta sintesis he recurrido a la descripcion de
rasgos que son comunes a las diversas culturas indigenas de México. Sin
embargo, no debe quedar la imagen de que tales culturas presentan uni-
formidad absoluta. Al comparar diversas culturas indias se encontraran

diferencias notables: la forma particular en que se presentan los rasgos
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generales aqui mencionados varia sensiblemente de una a otra y, desde
luego, se encontraran elementos distintivos en cada una que son los que
le confieren su perfil propio. Pienso que tales variaciones, por importan-
tes que sean para la comprension cabal de una cultura concreta, no llegan
a poner en entredicho la presencia del esquema general comun dibujado
en estas paginas. Se trata de la unidad dentro de la diversidad, resultado
de la pertenecia a una misma civilizacion.

Por ultimo y mas importante: en este panorama de la cultura india se
toma en cuenta solo una parte de la realidad actual de los pueblos indios.
Esta realidad es mucho mas compleja y es contradictoria. Las formas tra-
dicionales de vida coexisten conflictivamente con los nuevos estilos, la
coherencia se resquebraja ante la presencia de nuevas ideas, nuevas nece-
sidades, otros hombres y otros objetos. Los campos de la autosuficiencia
se reducen y resisten solo bastiones duramente acosados. Algunos padres
prefieren que sus hijos no hablen la lengua de sus antepasados. La emi-
gracion crece. Ante esta realidad patente, ;qué valor tiene la imagen de
la cultura india en los términos en que se present6? Adelanto, en primer
término, que todos estos problemas y otros que caracterizan la situacion
actual de los pueblos indios son tratados en la segunda parte de esta obra.
Porque aqui la intencion ha sido caracterizar la cultura autdnoma de los pue-
blos indios, esto es, la que se fundamenta en la herencia cultural que cada
pueblo recibe y sobre la cual ejerce control y decision. Es a partir de esa
cultura autéonoma y de los elementos que la integran (materiales, de or-
ganizacion, de conocimiento, simbolicos y emotivos) como cada pueblo
hace frente a las nuevas situaciones, a los cambios del mundo que lo rodea
y de las relaciones que con ¢l establece. Con base en su cultura autonoma,
cada grupo se adapta a las nuevas circunstancias: resiste para conservar sus
espacios en todos los 6rdenes de la vida, se apropia de elementos cultu-
rales ajenos que resultan utiles y compatibles, e inventan nuevas solucio-
nes, nuevas ideas, nuevas estrategias de acomodamiento que le permiten
sobrevivir como una colectividad delimitada y diferente, cuyos miembros
tienen acceso a un patrimonio cultural comun, propio, distintivo. Esta es
solo una parte de su realidad; pero en esa parte radica la razon de exis-

tencia de los pueblos indios.
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Introdugdo a uma histéria indigena’

MANUELA CARNEIRO DA CuNHA’

Como eram e sdo tdo bdrbaros, e destituidos da razdo, ndo trataram de Escritura,
ou de outros monumentos em que recomendassem a posteridade as suas Historias
para que dela vissemos os seus Principados, aliangas, Pazes, e discordias de soberanos,
sucessos de Estados, conquistas de Provincias, defensas de Pragas, admirdssemos
vitorias e perdas de Batalhas, e todo o memordvel com que afortuna e a politica
vdo sempre, com os séculos, acrescentando ds Histérias das Monarquias. Por esta

Cauza, ignoramos o que se conhece de todas as outras Nages do Mundo [ ...].
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Ao chegarem as costas brasileiras, os navegadores pensaram que haviam
atingido o paraiso terreal: uma regiao de eterna primavera, onde se vivia
comumente por mais de cem anos em perpétua inocéncia. Desse paraiso
assim descoberto, os portugueses eram o novo Adao. A cada lugar conferi-
ram um nome — atividade propriamente adamica —, e a sucessao de nomes
era também a crénica de uma génese que se confundia com a mesma via-
gem. A cada lugar, o nome do santo do dia: Todos os Santos, Sao Sebastiao,
Monte Pascoal. Antes de se batizarem os gentios, batizou-se a terra encon-
trada. De certa maneira, dessa forma o Brasil foi simbolicamente criado.
Assim, apenas nomeando-o, se tomou posse dele, como se fora virgem®.

Assim também a histéria do Brasil, a canonica, comeca invariavelmente
pelo “descobrimento”. Sao os “descobridores” que a inauguram e confe-
rem aos gentios uma entrada — de servigo — no grande curso da historia.

Por sua vez, a historia da metropole nao ¢ mais a mesma apos 1492. A
insuspeitada presenca desses outros homens (e rapidamente se concorda,
e o papa reitera em 1537, que sao homens) desencadeia uma reformula-
¢ao das ideias recebidas: como enquadrar, por exemplo, essa parcela da
humanidade, deixada por tanto tempo a margem da boa-nova, na historia
geral do género humano? Se todos os homens descendem de Nog, e se
Noé¢ teve apenas trés filhos, Cam, Jafet e Sem, de qual desses filhos provi-
riam os homens do Novo Mundo? Seriam descendentes daqueles merca-
dores que ao tempo do rei Salomao singravam o mar para trazerem ouro
de Ofir — que poderia ser o Peru —, ou das dez tribos perdidas de Israel
que, reinando Salmanasar, se afastaram dos assirios para resguardar em sua
pureza seus ritos e sua fé? E mais, admitindo que se soubesse isso, restaria
descobrir por que meios teriam cruzado os oceanos antes que os descobri-
dores tivessem domesticado os mares. Talvez as terras do Novo e do Antigo
Mundo comunicassem, ou tivessem comunicado em tempos passados, por
alguma regiao ainda desconhecida do extremo norte ou do extremo sul do
mundo, ou talvez as correntes marinhas tivessem trazido esses homens a

deriva. Questdes que, debatidas, por exemplo, pelo jesuita Jos¢ de Acosta
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em 1590°, continuam colocadas hoje e ndo se encontram completamente
resolvidas®. Haveria multiplas origens e rotas de penetragio do homem
americano? Teria ele vindo, como se cré em geral, pelo estreito de Bering

e somente por ele? Quando se teria dado essa migragao?

Origens

Sabe-se que entre cerca de 35 mil e 12 mil anos atras, uma glaciac;éo teria,
por intervalos, feito o mar descer a uns 50 m abaixo do nivel atual. A faixa
de terra chamada Bering teria assim aflorado em varios momentos desse
periodo e permitido a passagem a p¢ da Asia para a América. Em outros
momentos, como no intervalo entre 15 mil e 19 mil anos atras, o exces-
so de frio teria provocado a coalescéncia de geleiras ao norte da Ameérica
do Norte, impedindo a passagem de homens. Sobre o periodo anterior a
35 mil anos, nada se sabe. De 12 mil anos para ca, uma temperatura mais
amena teria interposto o mar entre os dois continentes. Em vista disso,
¢ tradicionalmente aceita a hipotese de uma migragao terrestre vinda do
nordeste da Asia e se espraiando de norte a sul pelo continente americano,
que poderia ter ocorrido entre 14 mil e 12 mil anos atras. No entanto, ha
também possibilidades de entrada maritima no continente, pelo estreito
de Bering: se ¢ verdade que a Australia foi alcangada ha uns 50 mil anos

I/
por homens que, vindos da Asia, atravessaram aproximadamente 60 km
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de mar, nada impediria que outros viessem para a América, por navega-
cdo costeira’.

Ha consideravel controversia sobre as datas dessa migragao e sobre
ser ela ou ndo a unica fonte de povoamento das Américas. Quanto a anti-
guidade do povoamento, as estimativas tradicionais falam de 12 mil anos,
mas muitos arqueologos afirmam a existéncia de sitios arqueologicos no
Novo Mundo anteriores a essas datas: sao particularmente importantes
nesse sentido as pesquisas feitas no sudeste do Piaui por Guidon®. Os si-
tios para os quais se reivindicam as mais antigas datas estariam — compli—
cador adicional — antes a sul do que a norte do continente, contrariando
a hipotese de uma descida em que a América do Sul teria sido povoada
apos a America do Norte. Nao ha consenso sobre o assunto, no entanto,
na comunidade arqueolégica. Mas, recentemente uma linguista’, Nichols,
com base no tempo médio de diferenciagao de estoques linguisticos, fez
suas proprias avaliagoes e afirmou um povoamento da América que terse-ia
iniciado por volta de 30 mil a 35 mil anos atras. Mais conservadora quanto
a profundidade temporal ¢ a estimativa de outro linguista, Greenberg'’,
que mantém os fatidicos 12 mil anos, mas estabelece a existéncia de trés
grandes linguas colonizadoras que teriam entrado no continente em vagas
sucessivas''. Tudo isso poe em causa a hip6tese de uma migragao unica de
populagdo siberiana pelo interior da Beringia. A possibilidade de outras
fontes populacionais e de rotas alternativas se somando a do interior da

Beringia nao esta, portanto, descartada.
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Presenca da histéria indigena

Sabe-se pouco da historia indigena: nem a origem, nem as cifras de popu-
la(;io sao seguras, muito menos o que realmente aconteceu. No entanto,
progrediu-se: hoje esta mais clara, pelo menos, a extensao do que nao se
sabe. Os estudos de casos contidos, por exemplo, no livro Histdria dos In-
dios no Brasil'? sao fragmentos de conhecimento que permitem imaginar
— mas nao preencher —, as lacunas de um quadro que gostariamos que
fosse global. Permitem também, e isso ¢ importante, nao incorrer em
certas armadilhas.

A maior dessas armadilhas ¢ talvez a ilusao de primitivismo. Na segun-
da metade do século x1x, ¢poca de triunfo do evolucionismo, prosperou
a ideia de que certas sociedades teriam ficado na estaca zero da evolugao,
e de que eram, portanto, algo como fosseis vivos que testemunhavam o
passado das sociedades ocidentais. Foi quando as sociedades sem Estado
se tornaram, na teoria ocidental, sociedades “primitivas”, condenadas a
uma eterna infancia. E, porque tinham assim parado no tempo, nao cabia
procurar-lhes a historia. Como dizia Varnhagen, “de tais povos na infancia
nao ha historia: ha s6 etnografia”"”’.

Hoje ainda, por lhes desconhecermos a historia, por ouvirmos falar,
sem entender-lhe o sentido ou o alcance, em sociedades “frias”, sem his-
toria, porque ha um tropo propriamente antropologico, que ¢ o chamado
“presente etnografico”, e porque nos agrada a ilusao de sociedades virgens,
somos tentados a pensar que as sociedades indigenas de agora sao a imagem
do que foi o Brasil pre-cabralino, e que, como dizia Varnhagen por razdes
diferentes, sua historia se reduz estritamente a sua etnografia.

Narealidade, a historia esta onipresente. Esta presente, primeiro, mol-
dando unidades e culturas novas, cuja homogencidade reside em grande

parte numa trajetoria compartilhada: ¢ o caso, por exemplo, do conglome-

12. Manuela Carneiro da Cunha (org.), op. cit., 1992.

13. Francisco Adolfo de Varnhagen, Histéria Geral do Brasil Antes da Sua Separagdo e Independéncia
de Portugal, rev. e notas de J. Capistrano de Abreu e Rodolfo Garcia, Sao Paulo, Melhora-
mentos, 1978 [1854], p. 30 (Memoria Brasileira).
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rado piro/conibo/cambeba, que forma uma cultura ribeirinha do Ucayali,
apesar de seus componentes pertencerem a trés familias linguisticas diver-
sas (arawak, pano e tupi), que se contrapde as culturas do interflavio'*; ¢ o
caso também das fusGes arawak-tukano do Alto Rio Negro'®, das culturas
neorribeirinhas do Amazonas'®, das sociedades indigenas que Taylor'’ cha-
ma apropriadamente de coloniais porque geradas pela situa¢ao colonial.

Esta presente a historia ainda na medida em que muitas das sociedades
indigenas ditas “isoladas” sao descendentes de “refratarios”, foragidos de
missoes ou do servigo de colonos que se “retribalizaram” ou aderiram a
grupos independentes, como os muras. Os muras, alias, provavelmente se
“agigantaram” na Amazonia'® porque reuniam transfugas de outras etnias.
Os xavantes também foram mais de uma vez contatados e mais de uma
vez fugiram'. A ideia de isolamento deve ser usada com cautela em qual-
quer hipotese, pois ha um contato mediatizado por objetos, machados,
migangas, capazes de percorrer imensas extensoes, mediante comércio e
guerra, e de gerar uma dependéncia a distincia’’: objetos manufaturados
e micro-organismos invadiram o Novo Mundo numa velocidade muito
superior a dos homens que os trouxeram.

Esta presente a historia também no fracionamento ¢tnico para o qual

Taylor chama a atengao e que vai de par, paradoxalmente, com uma ho-

14. Philippe Erikson, “Uma Singular Pluralidade: A Etno-historia Pano”, trad. Beatriz Perrone-
-Moisés, em Manuela Carneiro da Cunha (org.), op. cit., 1992, pp. 239-252.

15. Robin M. Wright, “Histéria Indigena do Noroeste da Amazonia: Hipoteses, Questdes e
Perspectivas”, em Manuela Carneiro da Cunha (org.), op. cit., 1992, pp. 253-266.

16. Antonio Porro, “Historia Indigena do Alto e Médio Amazonas: Séculos xv1 a xvir”, em
Manuela Carneiro da Cunha (org,), op. cit., 1992, pp. 175-196.

17. Anne Christine Taylor, “Historia Pos-colombiana da Alta Amazénia”, trad. Beatriz Perrone-
-Moisés, em Manuela Carneiro da Cunha (org.), op. cit., 1992, pp. 213-238.

18. Marta Rosa Amoroso, “Corsarios no Caminho Fluvial: Os Mura do Rio Madeira”, em Ma-
nuela Carneiro da Cunha (org.), op. cit., 1992, pp. 297-310.

19. Aracy Lopes da Silva, “Dois Séculos e Meio de Historia Xavante”, em Manuela Carneiro da
Cunha (org.), op. cit., 1992, pp. 357-378.

20. Terence Turner, “Os Mebengokre Kayapo: Historia e Mudanga Social — De Comunidades
Auténomas para a Coexisténcia Interétnica”, trad. Beatriz Perrone-Moisés, em Manuela
Carneiro da Cunha (org), op. cit., 1992, pp. 311-338; Philippe Erikson, op. cit., 1992, pp.
239-252.
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mogeneizagao cultural: perda de diversidade cultural e acentuagao das
microdiferengas que definem a identidade ¢tnica. E provavel, assim, que
as unidades sociais que conhecemos hoje sejam o resultado de um proces-
so de atomizagao cujos mecanismos podem ser percebidos em estudos de
caso como o de Turner sobre os kayapos, e de reagrupamentos de grupos
linguisticamente diversos em unidades a0 mesmo tempo culturalmente
semelhantes e etnicamente diversas, cujos exemplos mais notorios sao o
do Alto Xingu e o do Alto Rio Negro®'. E notével que apenas 0s grupos
de lingua jé parecam ter ficado imunes a esses conglomerados multilin-
guisticos. Em suma, o que ¢ hoje o Brasil indigena sao fragmentos de um
tecido social cuja trama, muito mais complexa e abrangente, cobria pro-
vavelmente o territério como um todo.

Nesse contexto esta presente, sobretudo, a historia na propria relagao
dos homens com a natureza. As sociedades indigenas contemporaneas da
Amazonia sao, como se apregoou, sociedades igualitarias e de populagao
diminuta. Durante os tltimos quarenta anos, muita tinta correu para ex-
plicar essas caracteristicas. Uns acharam que as sociedades indigenas ti-
nham, embutido em seu ser, um antidoto a emergéncia do Estado. Outros,
principalmente norte-americanos, acreditaram que a razao dessa limita¢ao
demografica se fundava numa limitagao ambiental, e um acalorado debate
se travou quanto a natureza iltima dessa limita¢ao: a pobreza dos solos, do
potencial agricola ou de proteinas animais. A pesquisa arqueolégica® veio
corroborar o que os cronistas contavam”’: a Amazonia, ndo s6 na sua varzea
mas em varias areas de terra firme, foi povoada durante longo tempo por
populosas sociedades, sedentarias e possivelmente estratificadas, e essas
sociedades s3o autoctones, ou seja, nao se explicam como o resultado da

difusdo de culturas andinas mais “avangadas”. As sociedades indigenas de

21. Bruna Franchetto, “‘O Aparecimento dos Caraiba’: Para uma Histéria Kuikuro e Alto-
-xinguana”, em Manuel Carneiro da Cunha (org.), op. cit., 1992, pp. 339-356; Robin M.
Wright, op. cit., 1992.

22. Anna Curtenius Roosevelt, “Arqueologia Amazonica”, trad. John Manuel Monteiro, em
Manuela Carneiro da Cunha (org.), op. cit., 1992, pp. 53-86.

23. Anténio Porro, op. cit., 1992.
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hoje nao sao, portanto, o produto da natureza; antes, suas relagdes com o

meio ambiente sao mediatizadas pela historia.

Mortandade e cristandade

Intimeros povos indigenas desapareceram da face da terra como conse-
quéncia do que hoje se chama, num eufemismo envergonhado, “o encon-
tro” de sociedades do Antigo e do Novo Mundo. Esse morticinio nunca
visto foi fruto de um processo complexo cujos agentes foram homens e
micro-organismos, mas cujos motores ultimos poderiam ser reduzidos a
dois: ganancia e ambigao, formas culturais da expansao do que se conven-
cionou chamar de capitalismo mercantil. Motivos mesquinhos, e ndo uma
deliberada politica de exterminio, conseguiram esse resultado espantoso
de reduzir uma populagao que estava na casa dos milhdes em 1500 aos
parcos 200 mil indios que hoje habitam o Brasil.

As epidemias sdo normalmente tidas como o principal agente da de-
populagio indigena*. A barreira epidemioldgica era, com efeito, favoravel
aos europeus, na America, e era-lhes desfavoravel na Africa. Na Africa,
0s europeus morriam como moscas; aqui eram os indios que morriam:
agentes patogénicos da variola, do sarampo, da coqueluche, da catapora,
do tifo, da difteria, da gripe, da peste bubonica, possivelmente a malaria,
provocaram no Novo Mundo o que Dobyns chamou de “um dos maiores
cataclismos biologicos do mundo”. No entanto, ¢ importante enfatizar que
a falta de imunidade, devido ao seu isolamento, da populagao aborigine,
nao basta para explicar a mortandade, mesmo quando ela foi de origem
patogénica. Outros fatores, tanto ecologicos quanto sociais, tais como a al-
titude, o clima, a densidade de populagio e o relativo isolamento, pesaram

decisivamente. Em suma, os micro-organismos nao incidiram num vacuo

24. Woodrow Borah, “America as Model: The Demographic Impact of European Expansion
upon the Non-European World”, em xxxv Congreso Internacional de Americanistas, Ci-
dade do México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia (Inah), 1964, vol. 1: Actas y
Memorias, pp. 379-387.
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social e politico, e sim num mundo socialmente ordenado. Particular-
mente nefasta foi a politica de concentragao da populagao praticada por
missionarios e pelos orgaos oficiais, pois a alta densidade dos aldeamentos
favoreceu as epidemias, sem, no entanto, garantir o aprovisionamento.
O sarampo e a variola, que, entre 1562 e 1564, assolaram as aldeias da
Bahia, fizeram os indios morrer tanto das doengas quanto de fome, a tal
ponto que os sobreviventes preferiam vender-se como escravos do que
morrer a mingua”. Batismo e doenga, como lembra Fausto™, ficaram as-
sociados no espirito dos tupinambas: ¢ elucidativo que um dos milagres
atribuidos ao suave Anchieta fosse o de ressuscitar por alguns instantes
indiozinhos mortos para lhes poder dar o batismo. Os aldeamentos reli-
giosos ou civis jamais conseguiram se autorreproduzir biologicamente.
Reproduziam-se, isso sim, predatoriamente, na medida em que os indios
das aldeias eram compulsoriamente alistados nas tropas de resgates pa-
ra descer dos sertdes novas levas de indios, que continuamente vinham
preencher as lacunas deixadas por seus predecessores.

Mas nao foram s6 os micro-organismos os responsaveis pela catastrofe
demografica da Ameérica. O exacerbamento da guerra indigena provocado
pela sede de escravos, as guerras de conquista e de apresamento em que
os indios de aldeia eram alistados contra os indios ditos hostis, as grandes
fomes que tradicionalmente acompanhavam as guerras, a desestruturagao
social, a fuga para novas regides das quais se desconheciam os recursos ou
se tinha de enfrentar os habitantes”, a exploragao do trabalho indigena
etc., tudo isso pesou decisivamente na dizimagao dos indios. Ha poucos
estudos demograficos que nos possam esclarecer sobre o peso relativo

desses fatores, mas um deles, recente, é elucidativo. Maeder®® analisa a

25. Manuela Carneiro da Cunha, Antropologia do Brasil: Mito, Histéria, Etnicidade, Sio Paulo, Bra-
siliense/Edusp, 1986.

26. Carlos Fausto, “Fragmentos de Historia e Cultura Tupinamba: Da Etnologia como Instru-
mento Critico de Conhecimento Etno-Historico”, em Manuela Carneiro da Cunha (org.),
op. cit., 1992, pp. 381-396.

27. Bruna Franchetto, op. cit., 1992; Robin M. Wright, op. cit., 1992.

28. Ernesto J. A. Maeder, “Las Misiones de Guaranies: Historia Demografica y Conflictos con
la Sociedad Colonial, 1641-1807”, em Sérgio Odilon Nadalin, Maria Luiza Marcilio e Altiva
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populagao das redugdes guaranis apos o termino das expedigoes dos pau-
listas apresadores de indios, e cobre o periodo de 1641 a 1807. Resulta
dos dados, abundantes entre essas datas, que os periodos de descenso e
mesmo de colapso populacional sdo aqueles em que houve maior mobi-
lizagao de homens pelos poderes coloniais, com a consequente desestru-
turagao do trabalho agricola nos aldeamentos e seus corolarios de fome
e de peste: desses dados quantitativos emerge uma situagao semelhante
aquela de que sempre se queixavam os religiosos administradores de al-

deamentos indigenas.

A América invadida

As estimativas de populagao aborigine em 1492 ainda sao assunto de grande
controvérsia. Para que se tenha uma ideia das cifras avangadas, adapto aqui

uma tabela de Denevan™, que, por sua vez, adapta e completa Steward™.

TABELA 1: Estimativas de populagdo aborigine (1492)

Numeros (em milhGes) para Terras baixas Total da América
da América do Sul
Karl Sapper 3a5 37a48,5

Alfred L. Kroeber 1 8,4

Angel Rosenblat 2,03 13,38
Julian H. Steward 2,90 (1,1 no Brasil) 15,49
Woodrow Borah 100
Henry F. Dobyns 9all,25 90,04 a 112,55

Pillati Balhana (orgs.), Histéria e Populagao: Estudos sobre a América Latina, Sao Paulo, Fundagao
Seade, 1990, pp. 41-50 (Celade/Série o1, 49).

29. William M. Denevan, “The Aboriginal Population of Amazonia”, em William M. Denevan
(org.), The Native Population of the Americas in 1492, Madison, The University of Wisconsin
Press, 1976, pp. 205-235.

30. Julian H. Steward, “South American Cultures: An Interpretative Summary”, em Julian H.
Steward (org.), Handbook of South American Indians, Washington, Smithsonian Institution,
1949, vol. 5, pp. 669-772 (Bureau of American Ethnology Bulletin, 143).
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Pierre Chaunu 80a 100

William M. Denevan 8,5 (5,1 na Amazdnia) 57,300

Fontes: Karl Sapper, “Die Zahl und die Volksdichte der indianischen Bevolkserung in Amerika vor der
Conquista und in den Gegenwart”, Proceedings of the 21* International Congress of Americanists, vol. 1, pp. 95-
104, 1924; Alfred L. Kroeber, “Native American Population”, American Anthropologist, vol. 36, n. 1, pp. 1-25,
1934, Angcl Rosenblat, La Poblacion Indigena y el Mestizaje en América, Buenos Aires, Nova, 1954, 2 vols.;
Julian H. Steward, “The Native Population of South America”, em Julian H. Steward (org.), Handbook of
South American Indians, Washington, Smithsonian Institution, 1949, vol. 5, pp. 669-772 (Bureau of American
Ethnology Bulletin, 143); Woodrow Borah, “America as Model: The Demographic Impact of European
Expansion upon the Non-European World”, em xxxv Congreso Internacional de Americanistas, Cidade do
Meéxico, Instituto Nacional de Antropologia e Historia (Inah), 1964, vol. 1: Actas y Memorias, pp. 379-387;
Henry F. Dobyns, “Estimating Aboriginal American Population: An Appraisal of Techniques with a New
Hemispheric Estimate”, Current Anthropology, vol. 7, n. 4, pp. 395-416, set. 1966; Pierre Chaunu, “La
population de I’Amérique indienne: nouvelles recherches”, Revue Historique, vol. 232, n. 471, pp. 111-118,
1964; William M. Denevan, “The Aboriginal Population of Amazonia”, em William M. Denevan (org.), The
Native Population of the Americas in 1492, Madison, The University of Wisconsin Press, 1976, pp. 205-235.

Quanto as regides que nos ocupam mais de perto, Rosenblat®" infor-
ma 1 milhdo para o Brasil como um todo; Moran*’, uns modestos 500 mil
para a Amazonia; ao passo que Denevan®’ avalia em 6,8 milhdes a popu-
lagao aborigine da Amazoénia, do Brasil central e da costa nordeste, com a
altissima densidade de 14,6 habitantes/km? na 4rea da varzea amazonica
e apenas 0,2 habitante/ km? para o interflivio. Como cifra de compara-
¢ao, a peninsula Ibérica pela mesma época teria a densidade de 17 habi-
tantes/km?*,

Como se vé na tabela, as estimativas variam de 1 a 8,5 milhoes de ha-
bitantes para as terras baixas da América do Sul. Diga-se de passagem,
sabe-se ainda menos da popula¢ao da Europa ou da Asia na mesma ¢poca:
a América ¢ at¢ bem servida desde os trabalhos de demografia historica
da chamada Escola de Berkeley, cujos expoentes principais foram Cook e

Borah. Imagina-se, s6 como base de comparacao, que a Europa teria, do

31. Angel Rosenblat, La Poblacion Indigena y el Mestizaje en América, Buenos Aires, Nova, 1954,
p. 316.

32. Emilio F. Moran, “The Adaptive System of the Amazonian Caboclo”, em Charles Wagley
(org.), Man in the Amazon, Nova York, Columbia University Press, 1974, p. 137.

33. William M. Denevan, op. cit., 1976, p. 230.

34. Fernand Braudel, Civilisation matérielle, économie et capitalisme, Xv-xvIiIsiécle, Paris, Armand
Colin, 1979, vol. 1, p. 42.
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Atlantico aos Urais, de 60 a 80 milhdes de habitantes em 1500%. Se assim
tiver sido realmente, entao um continente teria logrado a triste faganha de,
com punhados de colonos, despovoar um continente muito mais habitado.

Essas estimativas dispares resultam, sobretudo, de uma avaliacao di-
ferente do impacto da depopulagao indigena. Os historiadores parecem
concordar com um minimo de populagao indigena para o continente situa-
do por volta de 1650: diferem quanto a magnitude da catastrofe. Alguns,
como Rosenblat®, avaliam que, de 1492 a esse nadir (1650), a América
perdeu um quarto de sua populagao; outros, como Dobyns*’, acham que
a depopulagao foi da ordem de 95% a 96%.

Seja como for, as estimativas da populagao aborigine e da magnitude
do genocidio tendem, portanto, e com poucas excegoes, a ser mais altas
desde os anos 1960. Um dos resultados laterais dessa tendéncia € o crédito
crescente de que passam a gozar os testemunhos dos cronistas. Ora, para
a varzea amazonica e para a costa brasileira, os cronistas sao com efeito
unanimes em falar de densas populagées e de indescritiveis mortandades®.

Se a populagao aborigine tinha, realmente, a densidade que hoje se
lhe atribui, esvai-se a imagem tradicional (aparentemente consolidada no
seculo x1x), de um continente pouco habitado a ser ocupado pelos euro-
peus*’. Como foi dito com for¢a por Jennings*', a América no foi desco-

berta, foi invadida.

35. Woodrow Borah apud William M. Denevan, op. cit., 1976.

36. Angel Rosenblat, op. cit., 1954.

37. Henry F. Dobyns, “Estimating Aboriginal American Population: An Appraisal of Tech-
niques with a New Hemispheric Estimate”, Current Anthropology, vol. 7, n. 4, pp. 395-416,
set. 1966.

38. Nicolas Sanchez-Albornoz, La Poblacién de América Latina desde los Tiempos Precolombianos al
Afio 2000, Madri, Alianza, 1973.

39. Anténio Porro, op. cit., 1992; Carlos Fausto, op. cit., 1992.

40. O grande historiador Varnhagen, cujo preconceito contra os indios era notorio, foi um
dos principais apostolos dessa visao: estima em menos de 1 milhdo a populagio indigena.
E curioso perceber que as notas que Capistrano de Abreu, seu editor, acrescenta a monu-
mental Histéria Geral do Brasil de Varnhagen desmentem as estimativas do autor (Francisco
Adolfo de Varnhagen, op. cit., 1978 [1854], vol. 1, p. 23).

41. Francis ]ennings, The Invasion qumerica: Indians, Colonialism, and the Cant quonquest, Chapel
Hill, University of North Carolina Press, 1975.
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Politica indigenista

Como se deu, esquematicamente, esse processo? Durante o primeiro meio
século, os indios foram, sobretudo, parceiros comerciais dos europeus,
trocando por foices, machados e facas o pau-brasil para tintura de tecidos e
curiosidades exéticas, como papagaios e macacos, em feitorias costeiras*.
Com o primeiro governo-geral do Brasil, a Colonia se instalou enquanto
tal e as relagdes alteraram-se, tensionadas pelos interesses em jogo que,
do lado europeu, envolviam colonos, governo e missionarios, mantendo
entre si, como assinala Taylor"’, uma complexa relagao feita de conflito e
de simbiose.

Nao eram mais parceiros para escambo que desejavam os colonos, mas
mao de obra para as empresas coloniais que incluiam a propria reprodugao
da mao de obra, na forma de canoeiros e soldados para o apresamento de
mais indios: problema estrutural, e ndo de alguma indole ibérica. Quem
melhor o expressou foi aquele velho indio tupinamba do Maranhao que,
por volta de 1610, teria feito o seguinte discurso aos franceses que ensaia-

vam o estabelecimento de uma coldnia:

Vi a chegada dos per6 [portugueses] em Pernambuco e Potit; e comegaram eles
como vos, franceses, fazeis agora. De inicio, os per6 nao faziam sendo traficar
sem pretenderem fixar residéncia [...] Mais tarde, disseram que nos deviamos
acostumar a eles e que precisavam construir fortalezas, para se defenderem, e ci-
dades, para morarem conosco [...]. Mais tarde afirmaram que nem eles nem os
pai [padres] podiam viver sem escravos para os servirem e por eles trabalharem.
Mas, ndo satisfeitos com os escravos capturados na guerra, quiseram também
os filhos dos nossos e acabaram escravizando toda a nagdo [...] Assim aconteceu
com os franceses. Da primeira vez que viestes aqui, vOs o fizeste somente para

traficar [...] Nessa ¢poca nao falaveis em aqui vos fixar; apenas vos contentaveis

42. Alexander Marchant, Do Escambo a Escraviddo: As Relagdes Econdmicas de Portugueses e Indios na
Colonizagao do Brasil, 1500-1580, trad. Carlos Lacerda, Sao Paulo/Brasilia, Companhia Edi-
tora Nacional/Instituto Nacional do Livro, 1980 [1942] (Brasiliana, 225).

43. Anne Christine Taylor, op. cit., 1992.
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com visitar-nos uma vez por ano [...] Regressaveis entdo a vosso pais, levando
nossos géneros para troca-los com aquilo de que careciamos. Agora ja nos falais
de vos estabelecerdes aqui, de construirdes fortalezas para defender-nos contra
0s nossos inimigos. Para isso, trouxestes um Morubixaba e varios Pai. Em verda-
de, estamos satisfeitos, mas os per6 fizeram o mesmo |[...] Como estes, vos nao
querieis escravos, a principio; agora os pedis e os quereis como eles no fim [...J*.

A Coroa tinha seus proprios interesses, fiscais e estratégicos acima de
tudo: queria de certo ver prosperar a Colonia, mas queria tambem ga-
ranti-la politicamente. Para tanto, interessava-lhe aliados indios nas suas
lutas com franceses, holandeses e espanhois, seus competidores internos,
enquanto para garantir seus limites externos desejava “fronteiras vivas”,
formadas por grupos indigenas aliados*. Ocasionalmente também, como
no caso do rio Madeira na década de 1730, convinha-lhe a presenga de um
grupo indigena hostil para obstruir uma rota fluvial e impedir o contraban-
do*. Em épocas mais tardias, principalmente na do marqués de Pombal, a
Coroa pretendia, enfim, numa visao mais ampla, promover a emergéncia
de um povo brasileiro livre, substrato de um Estado consistente*’: indios e
brancos formariam esse povo enquanto os negros continuariam escravos.

Os interesses particulares dos colonos e os da Coroa podiam, portan-
to, eventualmente estar em conflito na ¢poca colonial: um terceiro ator,
importante, complicava ainda a situagao, a saber, a Igreja, ou mais pre-
cisamente uma ordem religiosa, a jesuitica. A Igreja, com efeito, nao era
monolitica, longe disso. A tradicional oposicao entre clero secular e clero
regular, acrescentava-se a rivalidade entre as diversas ordens, que signi-

ficativamente eram chamadas de “religides” no século xvir. O sistema do

44. Claude D’Abbeville, Histdria da Missdo dos Padres Capuchinhos na Ilha do Maranhdo e Terras Cir-
cunvizinhas, trad. Sérgio Milliet, Sio Paulo/Belo Horizonte, Edusp/Itatiaia, 1975 [1614],
pp- 115-116 (Reconquista do Brasil, 19).

45. Nadia Farage, As Muralhas dos Sertdes: Os Povos Indigenas no Rio Branco e a Colonizagdo, Sao Pau-
lo, Paz e Terra, 1991.

46. Marta Rosa Amoroso, op. cit., 1992.

47. Beatriz Perrone-Moisés, “Indios Livres e Indios Escravos: Os Principios da Legislacao Indi-
genista do Periodo Colonial (Séculos xv1a xvii)”, em Manuela Carneiro da Cunha (org.),

op. cit., 1992, pp. 115-132.
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padroado, em que o rei de Portugal, por delegagao papal, exercia varias
das atribui¢bes da hierarquia religiosa e arcava também com as suas des-
pesas, conferia um poder excepcional a Coroa em materia religiosa. Por
outro lado, o padroado se justificava pela obrigacao imposta a Coroa de
evangelizar suas colonias, e era a base da partilha entre as duas poténcias
ibéricas que o papa Alexandre v1 havia feito do Novo Mundo em 1493 e
contra a qual outros paises se insurgiam. Se o padroado criava obrigagoes
para a Coroa, ele também lhe sujeitava o clero. Apenas os jesuitas, talvez
pela sua ligagao direta com Roma, talvez pela independéncia financeira
que adquiriram, lograram ter uma politica independente, e entraram em
choque ocasionalmente com o governo e regularmente com os moradores
— como atestam suas expulsoes de Sao Paulo em 1640, do Maranhao e Para
em 1661-1662 e do Maranhao em 1684, desta vez por influéncia tanto dos
colonos quanto das outras ordens religiosas. Em todas as ocasites, o pomo
da discordia sempre foi o controle do trabalho indigena nos aldeamentos,
¢ as disputas centravam-se tanto na legislagdo quanto nos postos-chaves
cobigados: a dire¢do das aldeias e a autoridade para repartir os indios para
o trabalho fora dos aldeamentos.

De meados do século xvi1r a meados do século xvii1, quando Portugal
estava interessado em ocupar a Amazonia, os jesuitas talharam para si um
enorme territorio missionario. Foi o seu século de ouro, iniciado pela for-
midavel influéncia junto a dom Jodo 1v e ao papa que Vieira, nosso maior
escritor, logrou obter. A partir da expulsao dos jesuitas por Pombal, em
1759, e, sobretudo, a partir da chegada de dom Joao v1ao Brasil, em 1808,
a politica indigenista viu sua arena reduzida e sua natureza modificada:
nao havia mais vozes dissonantes quando se tratava de escravizar indios e
de ocupar suas terras™. A partir de meados do século x1x, com efeito, a
cobica se desloca do trabalho para as terras indigenas®. Um século mais

tarde, deslocar-se-a novamente: do solo, passara para o subsolo indigena.

48. Manuela Carneiro da Cunha, “Politica Indigenista no Sé¢culo x1x”, em Manuela Carneiro da
Cunha (org.), op. cit., 1992, pp. 133-154.

49. Nadia Farage e Paulo Santilli, “Estado de Sitio: Territorios e Identidades no Vale do Rio
Branco”, em Manuela Carneiro da Cunha (org.), op. cit., 1992, pp. 267-278.
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O inicio do século xx vera um movimento de opinido dos mais im-
portantes, que culminara na criagao do Servigo de Protegao aos Indios
(spr), em 1910, O spr extingue-se melancolicamente em 1966 em meio
a acusagbes de corrupgao e ¢ substituido em 1967 pela Fundagao Nacio-
nal do Indio (Funai): a politica indigenista continua atrelada ao Estado e a
suas prioridades. Os anos 1970 sao os do “milagre”, dos investimentos em
infraestrutura e em prospec¢ao mineral — ¢ a época da Transamazonica,
das barragens de Tucurui e de Balbina, do Programa Grande Carajas. Tu-
do cedia ante a hegemonia do “progresso”, diante do qual os indios eram
empecilhos: forgava-se o contato com grupos isolados para que os tratores
pudessem abrir estradas e realocavam-se os indios mais de uma vez, pri-
meiro para afasta-los da estrada, depois para afasta-los do lago da barragem
que inundava suas terras. E o caso, paradigmatico, dos parakanas, do Para.
Esse periodo, crucial, desembocou na militarizagao da questao indigena,
a partir do inicio dos anos 1980: de empecilhos, os indios passaram a ser
riscos a seguranga nacional. Sua presenga nas fronteiras era agora um po-
tencial perigo. E irdnico que indios de Roraima, que haviam sido no s¢-

culo xvir usados como “muralhas dos sertes™!

, garantindo as fronteiras
brasileiras, fossem agora vistos como ameagas a essas mesmas fronteiras.

No fim da década de 1970, multiplicam-se as organizag¢es nao go-
vernamentais de apoio aos indios, e, no inicio da década de 1980, pela
primeira vez, organiza-se um movimento indigena de ambito nacional.
Essa mobilizacao explica as grandes novidades obtidas na Constitui¢ao de
1988, que abandona as metas e o jargao assimilacionistas e reconhece os
direitos originarios dos indios, seus direitos historicos, a posse da terra de

que foram os primeiros senhores.

50. Anténio Carlos de Souza Lima, “O Governo dos Indios sob a Gestio do sp1”, em Manuela
Carneiro da Cunha (org.), op. cit., 1992, pp. 155-172.
51. Nadia Farage, op. cit., 1991.
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Politica indigena

Por ma consciéncia e boas inteng¢ées, imperou durante muito tempo a
nogao de que os indios foram apenas vitimas do sistema mundial, vitimas
de uma politica e de praticas que lhes eram externas e que os destruiram.
Essa visao, além de seu fundamento moral, tinha outro, teorico: ¢ que a
historia, movida pela metropole, pelo capital, so teria nexo em seu epi-
centro. A periferia do capital era também o lixo da histéria. O resultado
paradoxal dessa postura “politicamente correta” foi somar a eliminagao
fisica e étnica dos indios sua eliminagao como sujeitos histéricos®.

Ora, nao ha davida de que os indios foram atores politicos importantes
de sua propria historia e de que, nos intersticios da politica indigenista,
se vislumbra algo do que foi a politica indigena. Sabe-se que as poteéncias
metropolitanas perceberam desde cedo as potencialidades estrategicas das
inimizades entre grupos indigenas: no s¢culo xvi, os franceses e os por-
tugueses em guerra aliaram-se, respectivamente, aos tamoios e aos tupi-
niquins’’; e, no século xvir, os holandeses pela primeira vez se aliaram a
grupos “tapuias” contra os portugueses®. No século x1x, os mundurukus
foram usados para “desinfestar” o Madeira de grupos hostis e os krahos,
no Tocantins, para combater outras etnias jés.

Essa politica metropolitana requer a existéncia de uma politica indi-
gena: os tamoios e os tupiniquins tinham seus proprios motivos para se
aliarem aos franceses ou aos portugueses. Os tapuias de Jandui tinham os
seus para aceitarem apoiar a Mauricio de Nassau. Se nesses casos nao ¢

certo a quem cabe a iniciativa, em outros a iniciativa ¢ comprovadamente

52. Isso ndo ¢ grande novidade: a partir de meados dos anos 1980, apos a voga avassaladora do
modelo de sistema mundial de Wallerstein, varios antropologos, entre os quais Marshall
Sahlins, insurgiram-se contra o esvaziamento da historia local. Vide na mesma direcao
Jonathan D. Hill (“Introduction: Myth and History”, em Jonathan D. Hill (org.), Rethink-
ing History and Myth: Indigenous South American Perspectives on the Past, Urbana, University of
Illinois Press, 1988, p. 2).

53. Carlos Fausto, op. cit., 1992.

54. Beatriz G. Dantas, José Augusto L. Sampaio e Maria Rosario G. de Carvalho, “Os Povos
Indigenas no Nordeste Brasileiro: Um Esbogo Historico”, em Manuela Carneiro da Cunha

(org.), op. cit., 1992, pp. 431-456.
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indigena: no seéculo xvi1, grupos conibos (panos) quiseram aliados espa-
nhois (missionarios) para contestar o monopolio piro (arawak) das rotas
comerciais com os Andes*. A coalizao de karajas, xerentes e xavantes em
Goias, que, em 1812, destruiu o recém-fundado presidio de Santa Maria,
no Araguaia’®, ¢ um exemplo da amplitude que podia alcangar a politica
indigena em seu confronto com os recém-chegados.

Coalizoes desse porte, no entanto, foram excepcionais. Ao contrario,
o efeito geral dessa imbricagao da politica indigenista com a politica in-
digena foi antes o fracionamento étnico®’. Faltam, no entanto, estudos de
caso desses processos de fracionamento. Por isso, ¢ particularmente va-
liosa a descrigao feita por Turner de um processo desse tipo, mostrando a
articulagao da politica externa com a politica interna dos grupos kayapos
ao longo de varias decadas: corrida armamentista e fissao ao longo de cli-
vagens ja inscritas na sociedade (metades, sociedades masculinas) tornam-
-se inteligiveis a luz da estrutura social kayapo. E, reciprocamente, ¢ essa
historia etnografica que ilumina a estrutura social kayapo. A historia local
¢, portanto, como advoga, entre outros, Sahlins’®, elemento importante

de conhecimento etno gréﬁco.

Os indios como agentes de sua histéria

A percepgao de uma politica e de uma consciéncia histérica em que os
indios sdo sujeitos, e nao apenas vitimas, s6 ¢ nova eventualmente para
nos. Para os indios, ela parece ser costumeira. E significativo o que dois
eventos fundamentais — a génese do homem branco e a iniciativa do con-
tato — sejam frequentemente apreendidos nas sociedades indigenas como

o produto de sua prépria agao ou vontade.

55. Philippe Erikson, op. cit., 1992.

56. Mary Karasch, “Catequese e Cativeiro: Politica Indigenista em Goias, 1780-1889”, trad.
Beatriz Perrone-Moisés, em Manuela Carneiro da Cunha (org,), op. cit., 1992, pp. 397-412.

57. Anne Christine Taylor, op. cit., 1992; Philippe Erikson, op. cit., 1992.

58. Marshall Sahlins, “Recognizing Historical Ethnography”, em Robert Borofsky (org.), Assess-
ing Cultural Anthropology, New York, McGraw-Hill, 1992.
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A génese do homem branco nas mitologias indigenas difere em geral
da génese de outros “estrangeiros” ou inimigos porque introduz, além da
simples alteridade, o tema da desigualdade no poder e na tecnologia. O ho-
mem branco ¢ muitas vezes, no mito, um mutante indigena®’, alguém que
surgiu do grupo. Frequentemente também, a desigualdade tecnologica, o
monopolio de machados, espingardas e objetos manufaturados em geral,
que foi dado aos brancos, deriva, no mito, de uma escolha que foi dada aos
indios. Eles poderiam ter escolhido ou se apropriado desses recursos, mas
fizeram uma escolha equivocada. Os krahos e os canelas, por exemplo,
quando lhes foi dada a opgao, preferiram o arco ¢ a cuia a espingarda ¢ ao
prato. Os exemplos dessa mitologia sao legiao: lembro apenas, alem dos
ja citados, os wauras, que nao conseguem manejar a espingarda que lhes
¢ oferecida em primeiro lugar pelo Sol*; os tupinambas setecentistas do

Maranhao, cujos antepassados teriam escolhido a espada de madeira em

59. Penso, por exemplo, na mitologia timbira em geral (Curt Nimuendaju, The Eastern Timbira,
trad. e org. Robert H. Lowie, Berkeley, University of California Press, 1946; Roberto Da
Matta, “Mito e Antimito entre os Timbira”, em Claude Lévi-Strauss et al., Mito e Linguagem
Social: Ensaios de Antropologia Estrutural, Rio de Janeiro, Tempo Brasileiro, 1970, pp. 77-106
[Comunicagdo, 1]; Manuela Carneiro da Cunha, “Logique du mythe et de I’action: le mou-
vement messianique Canela de 1963, [’Homme, vol. 13, n. 4, pp. 5-37, 1973); na mitologia
dos grupos de lingua kayapo (Lux Vidal, Morte e Vida de uma Sociedade Indigena Brasileira: Os
Kayapé-Xikrin do Rio Cateté, Sao Paulo, Hucitec/Edusp, 1977; Terence Turner, “History,
Myth and Social Consciousness Among the Kayap6 of Central Brazil”, em Jonathan D.
Hill [org.], op. cit., 1988, pp. 195-213; Terence Turner, “Ethno-ethnohistory: Myth and
History in Native South American Representations of Contact with Western Society”, em
Jonathan D. Hill [org.], op. cit., 1988); na mitologia de alguns grupos de lingua tupi como
os kawahiwas (Miguel Angel Menéndez, Kawahiwa: Uma Contribui¢do para o Estudo dos Tupi
Centrais, tese de doutorado, Sao Paulo, Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas,
Universidade de Sdo Paulo, 1989a); e na de grupos da etnia pano do interflivio (Barbara
Kiefenheim e Patrick Deshayes, La conception de I'autre chez le kashinawa, tese de doutora-
do, Paris, Universidade de Paris vi1, 1982). Em grupos da etnia pano ribeirinhos, como os
shipibos, a historia ¢ diferente: os homens sio criados do barro pelo Inca, que os molda e
assa. Os brancos sio assados de menos: os negros, assados demais; finalmente sao feitos os
indios assados a contento (Peter G. Roe, “The Josho Nahuanbo Are All Wet and Under-
cooked: Shipibo Views of the Whiteman and the Incas in Myth, Legend and History”, em
Jonathan D. Hill [org.], op. cit., 1988, pp. 106-135).

60. Emilienne Ireland, “Cerebral Savage: The Whiteman as Symbol of Cleverness and Savagery
in Waura Mith”, em Jonathan D. Hill (org.), op. cit., 1988, p. 166.
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vez da espada de ferro®'. Para os kawahiwas, os brancos sdo os que aceita-
ram se banhar na panela fervente de Bahira: permaneceram indios os que
recusaram®. O tema recorrente que saliento ¢ que a opgao, no mito, foi
oferecida aos indios, que ndo sao vitimas de uma fatalidade, mas agentes
de seu destino. Talvez escolheram mal. Mas fica salva a dignidade de terem
moldado a propria historia.

Assim também a etno-historia do contato é amiude contada como uma
iniciativa que parte dos indios®’ ou até como uma empresa de “pacificagao
dos brancos”, como ¢ o caso, por exemplo, dos cintas-largas de Rondo-
nia®*. O que isso indica ¢ que as sociedades indigenas pensaram o que lhes
acontecia em seus proprios termos, reconstruiram uma histéria do mun-

do em que elas pesavam e em que suas escolhas tinham consequéncias.

A histéria dos indios

Uma historia propriamente indigena ainda esta por ser feita. Nao ¢ so
obstaculo, real, e que a epigrafe destaca, da auséncia de escrita e, portan-
to, da autoria de textos, nao ¢ so a fragilidade dos testemunhos materiais
dessa civilizagao a que Berta Ribeiro chamou, com acerto, de civilizagao
da palha, mas ¢ também a dificuldade de adotarmos esse ponto de vista
outro sobre uma trajetoria de que fazemos parte.

Os nossos livros de histoéria se iniciam em 1500. Isso nao ¢é s6 desvan-
tagem: em outros paises da Ameérica Latina, o culto a uma ancestralidade
pré-colombiana passa em geral por uma vasta mistificacao que dissolve o
passado e, portanto, a identidade indigena em um magma geral. Ter uma

identidade ¢ ter uma memoria propria. Por isso, a recuperagao da propria

61. Claude D’Abbeville, op. cit., 1975 [1614], pp. 60-61.

62. Miguel Angel Menéndez, op. cit., 1989a; idem, “O Branco na Mitologia Kawahiwa: Historia
e Identidade de um Povo Tupi”, Revista de Antropologia, n. 302, pp. 331-353, 1989b.

63. Terence Turner, op. cit., 1992; Bruna Franchetto, op. cit., 1992.

64. Jodo Dal Poz Neto, No Pais dos Cinta-Larga: Uma Etnografia do Ritual, dissertagio de mestrado,
Sao Paulo, Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de Sao Paulo,
1991.
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histéria é um direito fundamental das sociedades. E também, pela atual
Constituigao, o fundamento dos direitos territoriais indigenas, e particu-
larmente da garantia de suas terras.

Sobre esse ponto, ha, porém, que se entender. Os direitos especiais
que os indios tém sobre suas terras derivam de que eles foram, nas pala-
vras do Alvara Reégio de 1680, “seus primeiros e naturais senhores”, ou
seja, derivam de uma situagao historica®. Isso nao significa que caiba pro-
var a ocupagao indigena com os documentos escritos, que nao so sao la-
cunares, mas cujos autores tinham também interesses, no mais das vezes,
antagonicos aos dos indios. Ao contrario, cabe restabelecer a importancia
da memoria indigena, transmitida por tradigao oral, recolhendo-a, dando-
-lhe voz e legitimidade em justica. A historia dos indios nao se subsume
na historia indigenista.

Durante quase cinco s¢culos, os indios foram pensados como seres
efémeros, em transi¢ao: em transi¢ao para a cristandade, a civilizagao, a
assimilagao, o desparecimento. Hoje se sabe que as sociedades indigenas
sao parte de nosso futuro, e nao so de nosso passado. A nossa historia co-
mum foi um rosario de iniquidades cometidas contra elas. Resta esperar
que as relagdes que com elas se estabelegam a partir de agora sejam mais
justas: e talvez o sexto centenario do descobrimento da América tenha

algo a celebrar.

65. Manuela Carneiro da Cunha, Os Direitos do Indio: Ensaios e Documentos, Sao Paulo, Brasiliense,
1987 (Leituras Afins).
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Joseé Bonifacio e a questdo indigena no projeto

de construcdo do Estado nacional brasileiro: uma
apresentacao de “Apontamentos para a Civilizagdo dos
indios Bravos do Império do Brasil” (1823)

WAGNER PINHEIRO PEREIRA'

Vou tratar do modo de catequizar, e aldear os indios bravos do Brasil: matéria esta de suma
importdncia; mas ao mesmo tempo de grandes dificuldades na sua execugdo. [ ... ]

Se quisermos pois vencer estas dificuldades devemos mudar absolutamente de maneiras, e
comportamento, conhecendo primeiro o que sdo, e devem ser naturalmente os indios bravos,

para d@POiS acharmos os meios de os converter no que nos cumpre, que Sejam‘

Jost BONIFACIO DE ANDRADA E SILVA’

Os projetos politicos que tiveram lugar no século x1x e forjaram, de certa
maneira, o Estado e a nagao brasileiros, relegam as nagées indigenas — que
aqui ja se encontravam quando houve a conquista do territério pelos por-
tugueses, em 22 de abril de 1500 — uma posigao periférica e marginaliza-
da dentro da sociedade brasileira, gerando uma estrutura historico-social
de alijamento dos indios no Brasil. O resultado do desinteresse do Estado
brasileiro por seus habitantes originarios foi o prosseguimento de uma
historia marcada por muitas lutas, dificuldades e resisténcias dos indige-
nas, principalmente, pela sobrevivéncia de seu povo, pela preservagao de

suas tradigoes e cultura e pelo direito a propriedade da terra, suscitando,

1. Professor de Histéria da América e de Histéria da Cultura Audiovisual no Instituto de His-
téria (1H) e no Instituto de Relagdes Internacionais e Defesa (Irid), ambos da Universidade
Federal do Rio de Janeiro (urrj). Coordenador académico-cientifico da Catedra José Boni-
facio da Universidade de Sao Paulo (usp). Coordenador do Laboratério de Historia, Cinema
e Audiovisualidades (LH1scA) e editor-chefe da Revista Poder & Cultura.

2. José Bonifacio de Andrada e Silva, “Apontamentos para a Civilizagio dos Indios Bravos do
Império do Brasil”, em Projetos para o Brasil, org. Miriam Dolhnikoff, Sao Paulo, Companhia
das Letras/Publifolha, 2000, pp. 47-48 (Grandes Nomes do Pensamento Brasileiro).
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contemporaneamente, muitos debates no campo intelectual e politico so-
bre o lugar social dos indigenas do territorio nacional e sobre o papel do
Estado na reparagao desse trauma historico.

A auséncia de uma politica que tratasse, de forma profunda, do te-
ma da integragao indigena na sociedade brasileira do periodo imperial
(1822-1889), segundo analise da historiadora Fernanda Sposito, decorre

do seguinte fato:

[...] durante a formagdo do Estado e da nagdo brasileiros, a atuagao dos indigenas
foi desconsiderada [...]. Assim, os indigenas nao eram reconhecidos como cida-
daos e tampouco como brasileiros. Isso porque, para aqueles que construiram a
nagdo, o modelo de organizagdo dos indios era conflitante com o que denomina-
vam de mundo civilizado. No entanto, essa omissao dos indigenas no corpo da
nagio nao era um elemento facil de se resolver, pois eles formavam grupos efeti-

vos e muitas vezes incdmodos aos objetivos dos cidaddos e do proprio Império’.

Ao analisar a importancia da historiografia como ferramenta organi-
zadora dos direitos indigenas durante a estruturagao do regime imperial,
referendando ou ndo as conquistas sociais, politicas e territoriais obtidas
pelos indios ao longo da historia, a historiadora Vania Moreira realizou a
seguinte sintese das formas de abordagem do debate historiografico con-

A
temporaneo sobre o tema:

Nas principais obras de referéncia sobre os indios e o indigenismo durante o

século x1x, 0 regime imperial ndo goza, além disso [da Lei de Terra, de 1850%],

3. Fernanda Sposito, Nem Cidaddos, Nem Brasileiros: Indigenas na Formagdo do Estado Nacional Bra-
sileiro e Conflitos na Provincia de Sao Paulo (1822-1845), Sao Paulo, Alameda, 2012, p. 258.

«

4. Segundo a historiadora Vania Moreira: “[...] era reconhecida pela geragao da Independéncia
anecessidade de definir os direitos dos indios sobre as terras que ocupavam. Esse imperativo,
alias, s0 se tornou maior nos anos seguintes, com a expansao das fronteiras agropastoris e
anecessidade de o Estado criar um novo ordenamento juridico sobre a posse e propriedade
territorial, o que de fato acabou ocorrendo com a aprovacao da Lei de Terras, em 1850. A
. . . P ,
nova lei, contudo, apenas garantiu o uso de terras devolutas para ‘colonizacio indigena’ nos
distritos em que existissem ‘hordas selvagens’, omitindo-se com relagdo as terras indigenas

que possuiam titulos legitimos. Assim, os indios residentes em terras de antigas missdes e
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de boa reputagao. A perspectiva interpretativa mais consolidada tem destacado
que a expansao das fronteiras produtivas sobre territérios ocupados por povos
tribais ou por comunidades indigenas ja assimiladas, associada a uma politica
indigenista ineficiente gerou, como maior ¢ mais dramatica consequéncia, a
dizimagdo da populagao indigena durante o Império. Carlos de Aratjo Moreira
Neto salienta, por exemplo, que, nesse periodo, os indios perderam, por meio
de processos espontaneos de integragao a sociedade dominante ou gragas a agao
da politica indigenista oficial, o “seu Iugar na Histéria Nacional, para recolherem-se
a um estado de marginalidade e de progressiva diminui¢do populacional...”. Ja Manue-
la Carneiro da Cunha associa o processo de “destruicdo” dos indios ao intenso
esbulho das terras indigenas durante o Império. Tornou-se classica, alias, sua
afirmagao de que, “para caracterizar o século [X1X] como um todo, pode-se dizer que a
questdo indigena deixou de ser essencialmente uma questdo de mdo de obra para se tornar
uma questdo de terras”.

Além da extingdo e do esbulho territorial, outra questdo também esta bastante
assente na historiografia sobre os indios durante o regime imperial. Trata-se da
convicgao de que, comparado com o periodo colonial, o debate indigenista im-
perial se empobreceu, tanto em termos dos interlocutores, em razao da expulsdo
dos jesuitas na década de 1750, como em termos de principios e de orientagdes.
De acordo com Manuela Carneiro da Cunha, por exemplo, durante o Império
os indios foram “destruidos” por processos mesquinhos e sem vozes dissonantes ... Nao
¢ de se estranhar, por isso, que boa parte do debate até os anos 1960 do século XIX se te-

nha travado em torno ndo dos fins de uma politica indigenista, e sim de seus meios: se se

aldeamentos, muitas delas possuidoras de carta de sesmaria em nome dos indios, ndo ob-
tiveram o imediato reconhecimento de seus direitos patrimoniais. Ao contrario, ao longo
do regime, o Estado imperial emitiu varios avisos e decisGes sobre o patriménio territorial
dos indios, arbitrando, caso a caso, as contendas que surgiam. Mais ainda, com relagao as
terras, os indios foram frequentemente vistos, ao longo do século x1x, como ‘empecilhos’
ao desenvolvimento, pois estariam supostamente ‘infestando’ regides incultas ou inibindo,
com a presenga de seus aldeamentos e suas sesmarias, a expansao das lavouras e do progres-
50 [...]”. Cf. Vania Moreira, “O Oficio do Historiador e os Indios: Sobre uma Querela no
Império”, Revista Brasileira de Histdria, vol. 30, n. 59, p. 57, 2010, disponivel em: http://
www.scielo.br/pdf/rbh/v30n59/v30n59a04.pdf, acesso em: 10 jan. 2018.
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deviam exterminar sumariamente aos indios, distribui-los aos moradores, ou se deviam ser

cativados com brandura®.

Ao tragar esse panorama historico e historiografico sobre a questao
indigena no Brasil Imperio, a historiadora Vania Moreira compartilha da
andlise critica do historiador John Manuel Monteiro®, atento também ao

cuidado com a abordagem do tema pelo vies de uma “cronica da extingao”

b
vista como tendéncia a resumir a histéria indigena aos processos de “des-
trui¢do”

, “dizimagao” e “declinio”. Afinal, ao se valorizar apenas a historia

dos indios que morreram, esquecem-se dos que viveram, segundo os dois

historiadores; desse modo,

[...] corre-se o risco de a historiografia ajudar a reproduzir e cristalizar a imagem
de que os indios sdo personagens exclusivos das matas e dos sertdes, em tempo-
ralidades ou lugares remotos, deixando de percebé-los como setores, subalternos

ou nio, da sociedade colonial ou nacional’.

Nesse cenario histérico extremamente desfavoravel a existéncia das
nagoes indigenas no Brasil torna-se de suma importancia saber como a
questao indigena foi tratada no projeto politico “Apontamentos para a
Civiliza¢do dos Indios Bravos do Impeério do Brasil”, redigido por Jose

Bonifacio de Andrada e Silva, no ano de 1823. Esse valioso documen-

5. Vania Moreira, op. cit., pp. 57-58, 2010 (grifos nossos). Nessa passagem, a historiadora Va-
nia Moreira citou os seguintes trabalhos, que sao considerados referéncias nos estudos sobre
os indigenas brasileiros do século x1x: Carlos de Aradjo Moreira Neto, Os Indios e a Ordem
Imperial, Brasilia, Coordenagdo Geral de Documentagao (cepoc)/Fundagao Nacional do
Indio (Funai), 2005, p- 21; Manuela Carneiro da Cunha, “Politica Indigenista no Século
x1x”, em Manuela Carneiro da Cunha (org.), Histdria dos Indios no Brasil, Sio Paulo, Com-
panhia das Letras, 1992, pp. 115-174, p. 133; Manuela Carneiro da Cunha (org.), Legislacdo
Indigenista no Século X1x: Uma Compilacdo (1808-1889), Sdo Paulo, Comissao Pr6-Indio de Sio
Paulo (cp1-sp)/Edusp, 1992, p. 5.

6. John Manuel Monteiro, Tupis, Tapuias e Historiadores: Estudos de Historia Indigena e do Indigenis-
mo, tese de livre-docéncia, Campinas, Universidade Estadual de Campinas (Unicamp), 2001,
p- 147, disponivel em: http://repositorio.unicamp.br/jspui/handle/rEPosir/281350, aces-
so em: 10 jan. 2018.

7. Vania Moreira, op. cit., pp. 57-58, 2010.
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to historico — que o publico leitor tera a oportunidade de consultar, em
versao integral e de época, ao final deste artigo — pode ser considerado o
primeiro grande estudo a apresentar e discutir uma agenda politica que
visava desenvolver formas de pacificacao, “civilizagao”, protegao e integra-
¢ao das nagoes indigenas ao nascente Estado-nagao brasileiro. Alem de sua
tematica, ousada para a ¢poca, o documento historico ganhou ainda mais
relevancia pelo fato de ter sido idealizado e proposto por José Bonifacio,
que foi, indubitavelmente, uma das personalidades politicas e intelectuais
mais eminentes do Brasil durante o Primeiro Reinado (1822-1831) e de-
dicou atengao especial a analise da questao indigena, conforme pode ser
observado pela quantidade de escritos que o autor destinou ao estudo do
tema em particular. Segundo a historiadora Miriam Dolhnikoff, o inte-
resse de Jose Bonifacio pela questao indigena se deve, provavelmente, aos

seguintes fatores:

[...] Primeiro, por ter José Bonifacio nascido em Sao Paulo, quando a escravidao
negra mal penetrara na capitania, alimentando-se a economia paulista da explo-
ragao dos indios. Segundo, devido a forte influéncia que sofreu do pensamento
ilustrado pombalino, no qual o problema indigena aparece com destaque. Por
fim, pelo fato de que atribuia ao indio o papel principal na substitui¢io da mao
de obra africana, uma vez extinto o trafico negreiro ¢ abolida a servidao, como ¢

explicitado nos seus Apontamentos para a civilizagdo dos indios bravos. ..".

Em virtude do exposto, este artigo, almejando propiciar ao leitor maior
aprofundamento e compreensao da leitura dessa fonte historica, busca

contemplar aspectos importantes da biografia de Jose Bonifacio, identifi-

8. Miriam Dolhnikoff, “Introdu¢do”, em Jos¢ Bonifacio de Andrada e Silva, op. cit., 2000,
p. 13. Cabe lembrar ainda que José Bonifacio e dom Pedro, ao ingressarem na magonaria,
adotaram nomes indigenas: dom Pedro teria adotado o nome simbélico de Guatimozim, em
homenagem ao ultimo imperador asteca do México que resistiu em 1522 ao conquistador
espanhol Hernan Cortés. Ja José¢ Bonifacio utilizava o nome Tibiriga, em decorréncia do
importante lider indigena tupiniquim e aliado dos portugueses nos primordios do proces-
so de conquista e coloniza¢io portuguesa do Brasil. Tibiriga também ficou conhecido pelo
papel destacado que teve nos eventos histéricos relacionados a fundagio da atual cidade de

Sao Paulo, no ano de 1554.
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cando o pensamento politico-ideologico do autor, assim como pretende

apresentar, em linhas gerais, as propostas para a questao indigena formu-

ladas no projeto “Apontamentos para a Civilizagao dos Indios Bravos do

Império do Brasil”.

José Bonifacio de Andrada e Silva e os “projetos para o Brasil”:

0s

indigenas e a construg@o do Estado-nagdo brasileiro

José Bonifdcio ¢ um desses homens-simbolos, precisamente porque representa,
no Brasil, mais do que nenhum outro, as ideias de emancipagdo politica e eco-
nomica e do progresso social. [...] Em certo sentido, Jos¢ Bonifdcio é ainda
hoje uma presenca incomoda, como a reclamar solucées para muitos problemas
ainda nao resolvidos. O politico reformista sobrevive ao cientista, o que parece
demonstrar que ndo conseguimos alcancar um tao acentuado progresso no cam-
. a . ) ..
po social e econdmico, capaz de superar as ideias andradinas, ao contrdrio do
que aconteceu, no plano universal, com a obra hoje obsoleta do cientista, que
foi, no entanto, na palavra de Le Play, “um dos maiores sabios de sua época, tdo

_fecunda em grandes homens”.

FRANCISCO DE Assis BARBOsA®

Joseé Bonifacio de Andrada e Silva (Santos, 13 de junho de 1763 — Nite-

roi, 6 de abril de 1838), conhecido como o Patriarca da Independéncia

do

166

Brasil"®, foi um importante estadista, naturalista e poeta brasileiro do

Francisco de Assis Barbosa, em José Bonifacio de Andrada e Silva, Obras Cientfficas, Politicas
e Sociais de José Bonifdcio, org. Edgard de Cerqueira Falcao, Santos, [s.n.], 1964, apud Pedro
Pereira da Silva Costa, José Bonifdcio, Sao Paulo, Editora Trés, 1974, p. 250 (A Vida dos
Grandes Brasileiros, 2).

. No site do deputado federal Jodo Paulo Papa, do Partido da Social Democracia Brasileira

(PsDB), encontra-se a seguinte informagao: “[...] o deputado federal Jodo Paulo Papa apresen-
tou o Projeto de Lei que reconhece, oficialmente, José Bonifacio de Andrada e Silva patrono
da Independéncia do Brasil, e que foi sancionado pela presidéncia da Republica no dia 11 de
janeiro de 2018, tornando-se a Lei 13.615/2018. Para o autor da iniciativa, esse ¢ um justo
¢ merecido reconhecimento a Jos¢ Bonifacio e a tudo o que suas ideias e ideais representam
para o Pais. ‘Ele ¢ conhecido como um dos principais responsaveis pelo movimento que levou
o Brasil a Independéncia, possuia, informalmente, o titulo de Patriarca, mas, oficialmente,

nao havia esse reconhecimento oficial por parte do Estado Brasileiro’, explicou Papa. // O

WAGNER PINHEIRO PEREIRA



século xI1X, cuja atuagao politica foi decisiva para a efetivagao do processo
de emancipagao politica do Brasil em relagao a Portugal, em 7 de setem-
bro de 1822, e para a construgio do Estado-nagdo brasileiro.

Oriundo de uma das familias aristocraticas portuguesas mais ricas e
ilustres de Santos'', no litoral da entdo capitania de Sdo Paulo, José¢ Bo-
nifacio, aos 14 anos de idade e ja tendo recebido a educagdo basica em
casa, foi enviado para a capital da provincia, onde seu tio Tobias Ribeiro
de Andrada era tesoureiro da Catedral da Sé. Ali teria como professores
os padres mais cultos da capital e acesso a biblioteca da Curia, a mais im-
portante de toda a provincia paulista, tendo se dedicado aos estudos de
frances, logica, retorica e metafisica, disciplinas ministradas pelo bispo
Manuel da Ressurrei¢ao. Concluidos os estudos em Sao Paulo, seu pai,
Bonifacio José Ribeiro de Andrada, depois de perceber que o filho nao se-
guiria seu desejo de ingressar no sacerdocio, resolveu envia-lo ao Rio de
Janeiro, de onde, apos alguns meses, partiria para estudar em Portugal (ao
contrario da América espanhola, onde ja havia dezenove universidades, a
Ameérica portuguesa ndo possuia sequer uma). La, em 30 de outubro de
1783, José Bonifacio matriculou-se na Faculdade de Direito da Universi-
dade de Coimbra e, menos de um ano depois, passou a frequentar tam-
bém os cursos de filosofia natural (que incluia historia natural, quimica e

filosofia) € matematica.

parlamentar detalha que a ideia de apresentar o projeto veio de movimentos como o Pro-
-Memoria de José Bonifacio, liderado por Arlindo Salgueiro, e de outras entidades. ‘Apos
consultar pessoas especializadas sobre historia e a legislagao, confirmamos que nao havia tal
titulagao. A todos acharam justo fazer essa homenagem’, continua o deputado, que agradeceu
todo o apoio recebido. A Legislagao que regrou a concessao de titulos de Patrono e Patrona
¢ de 2011. // ‘As ideias de Bonifacio continuam mais atuais que nunca. E, sem dtvida, mo-
tivo de muita alegria a transformagao desse projeto em lei. Que a historia do nosso agora
Patrono seja cada vez mais reverenciada, principalmente pelos mais jovens’, pontuou.” Cf.
“Retrospectiva: Reconhecimento a José Bonifacio e Saturnino de Brito”, Brasilia, 15 jan.
2018, disponivel em: http://www.joaopaulopapa.com.br/retrospectiva-reconhecimento-
-a-jose-bonifacio-e-saturnino-de-brito, acesso em: 10 jan. 2018.

11. Santos era, no século xvir1, uma vila com 2 mil habitantes, treze ruas e um porto pouco
frequentado. Cf. Otavio Tarquinio de Sousa, Histdria dos Fundadores do Império do Brasil, Bra-
silia, Senado Federal, 2015, pp. 49-50 (José¢ Bonifacio, vol. 1).
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Na época em que Jose Bonifacio foi estudar na Europa, a Universidade
de Coimbra, considerada o mais importante polo intelectual e cultural de
Portugal, havia passado por profundas transformagoes, fruto das refor-
mas da administragao do marqués de Pombal (Sebastido José de Carvalho
e Melo), secretario de Estado durante o reinado de dom José 1 (1750-
-1777), que, profundamente influenciado pela filosofia iluminista da época
e depois de erradicar o dominio jesuita na universidade, buscou, em 28 de
junho de 1772, modernizar a grade curricular universitaria, introduzindo
o ensino das ciéncias baseadas na observacio cientifica e nos estudos dos
filésofos contemporaneos, iniciativa que almejava a formagao de mentes
cientificas, e nao apenas bacharelescas e literarias, aptas a arejar intelectual
e culturalmente a sociedade portuguesa'.

Cabe destacar também a importante contribui¢ao que o marqués de
Pombal daria para a visao de Jos¢ Bonifacio sobre as populagdes indigenas

do Brasil. A esse respeito, o antropologo Omar Ribeiro Thomaz afirma que:

E a Pombal a quem devemos uma agdo incisiva com relagio as possibilidades de
incorporagao das populagdes indigenas no Brasil por meio da miscigenagdo: numa
politica que se contrapunha a atuagao sobretudo dos jesuitas, Pombal percebe na
diversidade de povos e “culturas” existentes na América Portuguesa um problema.
Dever-se-ia ali formar um “povo” que possuisse um minimo de homogencidade e
que estivesse, com toda a certeza, atrelado a um processo civilizatorio. A misci-
genagdo entre os indios, portugueses e luso-brasileiros seria uma forma adequada
de promover a elevagao de populagdes ate entdo a margem da civilizagao. A ori-
ginalidade e a modernidade de Pombal estao no fato de procurar uma incorpo-

ragdo das populagGes indigenas no corpo politico da entdo colénia ndo por meio

12. A reforma pombalina dos estudos foi realizada em duas fases bem distintas: “A primeira, li-
mitada aquilo a que hoje chamamos ensino secundario — e que, na época, era uma parte dos
estudos menores, iniciou-se em 1759, com expulsao dos Jesuitas, e prolongou-se até 1771;
a segunda fase, que englobava o ensino primario, o ensino secundario (os estudos menores)
¢ a Universidade de Coimbra, comegou a ser preparada antes de 1770 e teve a sua concreti-
zagao a partir de 1772”. Cf. Joaquim Ferreira Gomes, “Luis Ant6nio Verney e as Reformas
Pombalinas do Ensino”, em Para a Histéria da Educagdo em Portugal: Seis Estudos, Porto, Porto
Editora, 1995, p. 74 (Ciéncias da Educagdo, 17).
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da evangelizagdo, marca do Antigo Sistema Colonial, mas por intermédio, de um
lado, da miscigenagao, de outro, da expansao de institui¢oes politicas até entao

restritas as populagbes de europeus e eurodescendentes'’.

A morte do rei dom José 1 (1777) e a consequente saida de Pombal
do governo trouxeram um periodo de retrocesso académico, pois seus
sucessores, contrarios aos Estatutos Pombalinos, consideraram que a uni-
versidade deveria ter como foco apenas os estudos de literatura e teolo-
gia. Assim, em 1778, foram proibidas diversas obras literarias e, no ano
seguinte, o entao reitor da Universidade de Coimbra, dom Francisco de
Lemos, foi substituido por dom Jos¢ Francisco Miguel Antonio de Men-
donga (ou Mendoga), conego, monsenhor e principal primario da igreja
patriarca de Lisboa, a quem foi atribuida a missao de impedir o ardor re-
volucionario com que os estudantes portugueses se dedicavam aos estudos
de obras consideradas de “doutrina errada”.

Mesmo com essas imposigdes e censuras, os estudantes universitarios
continuaram encontrando formas de prosseguir em contato com as obras
dos pensadores mais audaciosos. Assim fez também Jose Bonifacio, que se
debrucou a fundo na leitura das obras dos filésofos do Iluminismo, dos
grandes cientistas pioneiros e dos autores classicos da literatura ocidental,
conforme pode ser percebido na leitura de um poema de sua autoria na
¢poca de estudante universitario, ao se referir a seus idolos: “Tu, Leibniz
imortal, tu, grande Newton. / A razao lhe revigoras! / [...] / Os vastos
turbilhdes, partos sublimes / Do criador Descartes™*.

O pensamento sociopolitico de José¢ Bonifacio foi se moldando com
base nas ideias dos filésofos do seculo xvii, pois, assim como eles, acre-

ditava no progresso da humanidade como consequéncia do progresso das

13. Omar Ribeiro Thomaz, “Sobre Projetos para o Brasil, de José¢ Bonifacio”, em José¢ Bonifacio
de Andrada e Silva, op. cit., 2000, p. 209. Sobre as ideias do marqués de Pombal e seu im-
pacto no pensamento de José¢ Bonifacio, cf. Kenneth Maxwell, Marqués de Pombal: Parado-
xo do Iluminismo, trad. Antonio de Padua Danesi, Sao Paulo, Paz e Terra, 1996; ¢ Manuecla
Carneiro da Cunha, Antropologia do Brasil: Mito, Histdria, Etnicidade, Sao Paulo, Brasiliense/
Edusp, 1987 (Leituras Afins).

14. Omar Ribeiro Thomaz apud Otavio Tarquinio de Sousa, op. cit., 2015, p. 59.
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ciéncias e do conhecimento. O impacto das ideias iluministas foi tambem
forte em sua visao politica do mundo. Considerava Jean-Jacques Rousseau
“sublime” e inclinava-se, em especial, para as ideias de Voltaire, pois tam-
bém odiava o despotismo, que, segundo descreveu em um poema, era um

“monstro execrado que a humanidade aviltas”"”

. Apesar de ser critico ao
despotismo monarquico, nunca teve ardor republicano e acreditava que a
melhor opgao de regime politico seria mesmo uma “monarquia esclare-
cida”. Como o filosofo Voltaire, compartilhava dos ideais de liberdade e
de tolerancia para a formagao de uma sociedade justa, mas ndo admitia,
em hipotese alguma, um governo que fosse exercido por um povo incul-
to. Nesse aspecto, nao enxergava com bons olhos os movimentos revolu-
cionarios que comegavam a eclodir na Europa e nas Ameéricas no fim do
século xvi e inicio do século x1x, porque acreditava na necessidade de
manutengao de uma ordem politica estavel.

José Bonifacio ja demonstrava também preocupagao com a situagao
politica das Ameéricas. O pensamento liberal auxiliou sua reflexao sobre
a autonomia das colonias americanas, mas considerava, inicialmente, que
isso nao deveria signiﬁcar necessariamente um rompimento total com as
metropoles europeias'®. Criticava, contudo, a politica de Portugal em rela-
¢a0 ao Brasil, destacando o desinteresse com que a metropole portuguesa
demonstrava em nao investir no desenvolvimento e progresso do Brasil,
ja que “as ciéncias e as letras estavam por terra e s interessava vender

217

agucar, cafe, algodao, arroz, tabaco™’. Além disso, comegou a defender a

15. José¢ Bonifacio apud Otavio Tarquinio de Sousa, op. cit., 2015, p. 59.

16. Sobre isso, o antropologo Omar Ribeiro Thomaz afirma: “O ideario moderno iluminista
teria profundo impacto na reflexo de José Bonifacio sobre dois elementos absolutamente en-
trelagados: a civilizagdo e as possibilidades e viabilidade de constitui¢iao de um Estado-nagao
no Brasil. Para Bonifacio, a nagao brasileira ndo é um a priori que teria como consequéncia
a independéncia do pais. Muito pelo contrario: numa primeira etapa, Bonifacio apostara no
Reino Unido de Portugal, Brasis e Algarves. E em funcio de uma conjuntura politica e de
um universo de conflitos que opdem brasileiros e portugueses que José Bonifacio passara a
pensar num Brasil politicamente independente, onde tudo, das institui¢des ao ‘povo’, de-
veria ser construido”. Cf. Omar Ribeiro Thomaz, op. cit., 2000, p. 209.

17. José Bonifacio apud Otavio Tarquinio de Sousa, op. cit., 2015, p. 61.
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incorporagao dos indigenas a sociedade civilizada, a extin¢ao do trafico de
escravos e a aboligao da escravidao de indigenas e negros no Brasil.

No fim da formagao universitaria, José¢ Bonifacio, diplomado em di-
reito (1787) e em filosofia (1788), preparou-se para um concurso para a
magistratura, no qual foi aprovado em julho de 1789.

Conforme dito anteriormente, apesar das reformas pombalinas no en-
sino universitario, o Reino de Portugal continuava vivendo em um cena-
rio de inércia de mais de dois séculos de estagnagao'®, sobre o qual, mais
tarde, o historiador portugués Antonio Sérgio escreveria um importante
ensaio cujo titulo sintetizaria a sensagao vivida pelo meio intelectual da
época: “O Reino Cadaveroso ou o Problema da Cultura em Portugal™”.
Todavia, o marqués de Pombal deixara adeptos, como dom Jodo Carlos
de Braganca, o duque de Lafoes, responsavel pela fundagao da Academia
Real das Ciéncias de Lisboa, dedicada a promover no pais a cultura das
ciéncias, filosofia e boas letras. Por conhecer as aptides de José Bonifacio,
o duque de Lafées convidou-o, em 1789, a ingressar como socio efetivo
na academia, onde o jovem brasileiro apresentou, pouco tempo depois,
seu primeiro trabalho, “Memoria Sobre a Pesca das Baleias, e Extracao do

»”20
,

Seu Azeite, com Algumas Reflexdes a Respeito das Nossas Pescarias o)

qual apresentava formas de melhorar os processos da industria pesqueira.
No fim do século xvi, periodo em que as minas auriferas do Brasil
comegavam a se exaurir, tornou-se necessidade imperiosa do governo

portugués conseguir estudiosos em mineralogia que pudessem indicar téc-

18. A visdo de José Bonifacio sobre esse clima de época pode ser percebida na satira O Reino da
Estupidez: Poema Herdi-comico, divulgada em 1785, que escreveu em parceria com Francisco
de Melo Franco. Cf. Francisco de Melo Franco e Jos¢ Bonifacio de Andrada e Silva, O Reino
da Estupidez: Poema Herdi-cémico, Lisboa, [18--] (manuscrito), disponivel em: http://objdigital.
bn.br/acervo_digital /div_manuscritos/literatura/mss_I_07_16_014.pdf, acesso em: 10
jan. 2018.

19. Antoénio Sérgio, “O Reino Cadaveroso ou o Problema da Cultura em Portugal”, [conferéncia
proferida em Coimbra, 1926], em Antonio Sérgio, Ensaios, Lisboa, Sa da Costa, 1977, tomo
11, pp. 27-55 (Classicos Sa da Costa).

20. José Bonifacio de Andrada e Silva, “Memoria sobre a Pesca das Baleias, e Extragdo do Seu
Azeite, com Algumas Reflexdes a Respeito das Nossas Pescarias”, disponivel em: http://

www.obrabonifacio.com.br/principais_obras/pagina/6, acesso em: 10 jan. 2018.
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nicas para melhorar o rendimento das minas existentes, assim como para
pesquisar novos fildes. Em virtude disso, em 18 de fevereiro de 1790, por
indicagao do duque de Laf6es, Jos¢ Bonifacio, Manuel Ferreira da Camara
Bethencourt e Sa e Joaquim Pedro Fragoso foram selecionados para per-
correr, em comissao de estudos, diversos paises da Europa com o objeti-
vo de adquirir conhecimentos de mineralogia, filosofia e historia natural.

Os trés estudiosos deveriam seguir para a Franga, que naquela época
passava pelos conturbados desdobramentos politicos da Revolugao Fran-
cesa de 1789, onde permaneceriam estudando por pelo menos um ano.
Na Ecole Royale des Mines de Paris, Jos¢ Bonifacio cursou quimica e mi-
neralogia, disciplinas ministradas por Antoine-Frangois de Fourcroy, um
dos maiores cientistas europeus. Ao fim do curso, apresentou um trabalho
intitulado “Memoria sobre os Diamantes do Brasil”, de 1792, que foi pu-
blicado pela Soci¢te d’Histoire Naturelle de Paris, e que permitiu o seu
ingresso na sociedade e lhe trouxe notoriedade entre os mais renomados
cientistas franceses. Depois do periodo de estudos na Franga, José Bonifa-
cio seguiu realizando estagios em areas de mineragao em diferentes paises
da Europa, como Confederagao Germanica, Succia, Noruega, Dinamarca,
Inglaterra e Escocia, locais onde teve contato com os maiores cientistas
de seu tempo, como Antoine Lavoisier, Jean-Antoine Chaptal, Ren¢ Just
Haiiy, Antoine-Laurent de Jussieu, Abraham Gottlob Werner, os irmaos
Wilhelm, Alexander von Humboldt, Leopold von Buch e Andrés Manuel
del Rio, entre outros, ¢ chegou, inclusive, a descobrir e descrever doze
novos minerais, quatro dos quais constitulam espécies totalmente desco-
nhecidas, tais como a petalita, que mais tarde permitiria a descoberta do
elemento litio, e a andradita, batizada em sua homenagem.

Em setembro de 1800, aos 37 anos, finalmente retornou a Lisboa como
um dos suditos mais qualificados do Império Portugués. Segundo destaca

o historiador Tobias Monteiro:

Além de grande probidade, ele tinha a seu favor, para aumentar-lhe a autorida-
de moral, o conceito de sabio, ganho no estrangeiro. O seu nome era altamente
considerado em Portugal; a distingdo de ser Secretario Perpétuo da Academia de

Ciéncias, para a qual entrara, ainda muito jovem, pela mao do Duque de LafGes,
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0 Mecenas portugués da sua época e de quem se tornara predileto, servia para
medir-lhe a reputagdo cientifica e literaria. A sua cultura intelectual era intensa e
punha-o acima de quase todos os brasileiros ilustrados do seu tempo. Era laurea-
do em filosofia e letras; conhecia Shakespeare e Dante tao bem quanto Camdes,
as musas francesas tao intimamente quanto as que haviam inspirado a Schiller e
Goethe; a toda essa cultura moderna precedia o seu convivio com os classicos
gregos e latinos. Os centros cientificos estrangeiros tinham-no em alta conta. A
Sociedade de Historia Natural de Paris publicou-lhe nas respectivas atas a memo-
ria acerca dos diamantes do Brasil e as descobertas de novas espécies de minerais.

O fato de falar seis linguas e entender onze avultava-lhe os dotes, no meio da
gente a quem tal dom parecia quase sobrenatural. Aos demais, entre os seus ému-

los nenhum reunia as vantagens daidade, nem exercera tdo importantes cargosZ] .

Em Portugal, Jos¢ Bonifacio comegou a receber uma scrie de comis-
sionamentos governamentais, pois o governo portugués esperava que ele

resolvesse uma série de problemas.

[...] Em menos de um ano foi nomeado professor de metalurgia em Coimbra,
intendente-geral das minas e metais do Reino, diretor das casas da Moeda, Minas
e Bosques, administrador das minas de carvao de Buarcos e das fundigoes de Fi-
gueiré dos Vinhos e Avelar, diretor do laboratério da Casa da Moeda de Lisboa e
superintendente dos Pinhais das Costas Maritimas. |[...]

Os dirigentes, por sua vez, premiavam seus sucessos com mais encargos. Foi
posto para dirigir obras publicas, superintender servigos de agua, fabricas de
seda, olarias, arrecadagao de impostos sobre a pesca. Cada nova missao deixava
mais distante o seu projeto de se internar nos sertoes brasileiros — e nem mesmo
quando o principe D. Joao mudou-se para o Rio de Janeiro, em 1808, a oportu-

nidade da dispensa se apresentouzz.

21. Tobias Monteiro, Histdria do Império: A Elaboracdo da Independéncia, Belo Horizonte/Sao Paulo,
Itatiaia/Edusp, 1981, tomo 2, p. 734.
22. Jorge Caldeira (org.), José Bonifdcio de Andrada e Silva, Sdo Paulo, Editora 34, 2002, pp. 18-19

(Formadores do Brasil).
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Com a invasao de Portugal pelas tropas napoleonicas, Jos¢ Bonifacio
organizou em Coimbra o Corpo de Voluntarios Académicos e atuou como
militar, chegando a instalar fabricas de muni¢es e a comandar as tropas
da infantaria no ataque aos invasores ¢ na libertagao de algumas regices
portuguesas. Cessada a ocupagao francesa, Bonifacio retornou as suas fun-
¢bes cientificas e ingressou na magonaria, fraternidade secreta em que os
liberais da ¢poca congregavam-se.

Em 1819, regressou ao Brasil, com 56 anos, e passou a atuar inten-
samente no cenario politico brasileiro, que se encontrava bastante con-
turbado em virtude da situagao causada pela Revolta Liberal do Porto de
1820, que acabaria for¢ando o retorno do rei dom Joao vi (1816-1826) a
Portugal e, com a obstinagao das Cortes portuguesas em colocar o Brasil
novamente na simples condi¢ao de colonia de Portugal, resultaria no pro-
cesso de emancipacao politica do Brasil.

Durante o periodo da regéncia de dom Pedro de Alcantara, filho do rei
dom Joao v1, José Bonifacio foi um dos responsaveis por articular a peti-
¢ao para que o principe regente nao regressasse a Portugal, o que resultou
no Dia do Fico (9 de janeiro de 1822). Nessa mesma ¢poca, foi nomeado
ministro do Reino ¢ dessa data em diante tornou-se conselheiro de dom
Pedro. A relagao de confianga que o jovem principe tinha na sabedoria po-
litica de José Bonifacio pode ser percebida na seguinte carta que escreveu

para seu conselheiro:

Recebi a sua carta e nela judiciosas reflexdes, as quais eu aprovo e muito agra-
dego; e digo que, se todos os principes que quisessem obrar precipitadamente
(assim como pelo diabo eu ia fazendo) tivessem um amigo como eu me prezo a
ter, eles nunca se deslustrariam e a sua gloria seria multiplicada todos os dias,
gragas a Deus que tal me concedeu. Logo quando passar por sua casa entrarei
para lhe agradecer a franqueza que tem com este seu amo que cada dia ¢ mais

seu amigo“.

23. Carta publicada em Pedro Pereira da Silva Costa, op. cit., 1974, p. 127.
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FIGuRraA 1: Benedito Calixto, Retrato de José Bonifacio de Andrada e Silva, 1902, éleo sobre
tela, 140 x 100 cm.

A relagao de intima confianga entre o principe regente e seu conse-
lheiro e o aumento dos poderes decisorios que José Bonifacio passou a
ter em maos comegaram a incomodar profundamente os setores sociais
interessados no controle politico. Segundo atesta o biografo Pedro Perei-

ra da Silva Costa:

Essa intimidade acentua cada vez mais os despeitos e ciumes. Embora em geral
dedicados a causa da emancipagdo, varios dos homens mais influentes na politi-
ca do Rio ambicionam o poder, ndo desejam somente ser conduzidos, querem
conduzir. E José¢ Bonifacio ¢ o obstaculo que se acha entre eles e o poder, entre
eles e o principe.

Os mais ativos entre os que comegam a lutar com José Bonifacio sio também

os membros mais influentes da magonaria. Essa institui¢do, que ja existia no Bra-
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sil colonial, fora fechada em 1817, em Portugal ¢ no Brasil. Desde 1821 a loja
Comeércio e Artes comegara a funcionar no Rio, dependente do Grande Oriente
de Portugal.

Nessa época, crescendo muito, a loja Comércio e Artes se desdobra em mais
duas: Unido e Tranquilidade, usando as palavras de D. Pedro no dia do “Fico”, e
Esperanga de Niterdi. [...] Jos¢ Bonifacio nao pode ficar alheio a intensa ativida-
de politica que se desenvolve nas lojas magonicas. E necessario que nao so6 tenha
conhecimento do que se passa dentro delas, o que poderia fazer por terceiros,

1 ao f. hum d Ssito?
como que as controle, para que ndo fagam nenhum desproposito™.

Jorge Caldeira sintetiza as transformag6es das linhas de pensamento e
de agao de José¢ Bonifacio durante a regéncia do principe dom Pedro da

seguinte forma:

A entrada no turbilhao politico brasileiro num posto de poder daria um novo foco
para toda a sua obra. O conhecimento teria agora outra finalidade. Quando jovem,
ele escrevia como cientista; na fase portuguesa, como um funcionario interessado
no governo a que servia. De 1821 em diante, no entanto, Jos¢ Bonifacio iria co-
megar a escrever como um dirigente politico. [...] A partir do momento em que
passou a atuar nas decisGes, José Bonifacio comegou a tratar de um assunto fun-
damental: o governo do Brasil. [...] O primeiro texto importante dessa nova fase
¢ “Lembrangas e apontamentos do Governo Provisorio da provincia de Sao Paulo
para os seus deputados”. [...] Nele[...] fica claro o tipo de unido que esperava com
Portugal: seriam comuns aos dois reinos apenas as faculdades de declarar guerra,
regulacido do comércio (desde que ndo interferisse na liberdade), ¢ a mesma casa

reinante; apenas para essas despesas, haveria cobranga de impostos em comum,

24. Pedro Pereira da Silva Costa, op. cit., 1974, pp. 129-130. Nesse cenario, cabe destacar, se-
gundo aponta o biografo Pedro Pereira da Silva Costa, que: “A magonaria ¢, no momento, o
centro de atividade politica. Para poder influir nos seus movimentos, José¢ Bonifacio ingres-
sara nela desde o comego do més. No dia 28, sob a diregao do veneravel da loja Mae, ¢ feita
a eleigao para o corpo dirigente do Grande Oriente do Brasil, que se forma, independente
do de Portugal. E, por um acordo tacito, José Bonifacio ¢ eleito grao-mestre”. Cf. Pedro
Pereira da Silva Costa, op. cit., 1974, p. 135. Cf. também Teixeira Pinto, A Magonaria na In-
dependéncia do Brasil (1812-1823), Rio de Janeiro, Salogan, 1961.
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na proporgao das receitas de cada parte. Afora isso, tudo seria separado no Brasil
e Portugal, desde a legislagao civil até os poderes executivos. [...] Outra novi-
dade relevante do documento esta no contetido das decisGes importantes para o
Brasil. Pela primeira vez aparece em puiblico uma lista de problemas que ocupava
as anotagoes e cartas particulares de José Bonifacio ha algum tempo: civilizagao
de indios, regulamento para a escravatura, mudanga nas leis de propriedade de
terras, instaura¢ao de cursos superiores, mudanga da capital para o interior. Para
implantar todas estas medidas, o Brasil deveria ter um governo central préoprio,
com todas as institui¢des e poderes necessarios: tribunais superiores, Tesouro,

legislagao civil ¢ Parlamento™.

Com a chegada de trés navios de Lisboa, nos tltimos dias de agosto de
1822, trazendo as alarmantes noticias de que o principe regente havia si-
do reduzido a condigao de simples delegado temporario das Cortes, com
secretariado nomeado em Portugal e autoridade somente nas provincias
que o quiserem; a convocacao do Conselho dos Procuradores-gerais das
Provincias anulada e processados todos os que agiram contra as Cortes,
sendo especialmente visados Jos¢ Bonifacio e seu grupo, ¢ realizada uma
reuniao do Conselho de Ministros, sob a presidéncia de dona Leopoldina,
esposa do principe regente, em que fica decidido que era o momento de
realizar o processo de emancipagao politica brasileira, conforme atesta
a carta de José Bonifacio lida por dom Pedro que o levou a decidir pela

proclamagao da Independéncia do Brasil, as margens do rio Ipiranga, em

7 de setembro de 1822:

Senhor, o dado esta lancado e de Portugal nao temos a esperar sendo escravidao e
horrores. Venha V.A.R. quanto antes e decida; porque irresolug¢ées e medidas de
agua morna, a vista desse contrario que nao nos poupa, para nada servem e¢ um

momento perdido ¢ uma desgraga™.

25. Jorge Caldeira (org.), op. cit., 2002, pp. 25-26.

26. Carta extraida de Pedro Pereira da Costa, op. cit., 1974, p. 146. E importante lembrar, con-
tudo, como assinala a historiadora Miriam Dolhnikoff, que, apesar de José¢ Bonifacio ter sido
um dos principais articuladores do processo de emancipagio politica do Brasil, ele a principio

nao desejava a independéncia, “preferindo a solugao de um grande império luso-brasileiro,
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Figura 2: Oscar Pereira da Silva, O Principe Regente D. Pedro e Jorge de Avilez na
Fragata Unido a 8 de Fevereiro de 1822, 1922, dleo sobre tela, 310 X 250 cm. Dom Pedro (a
direita) ordena ao oficial portugués Jorge de Avilez (a esquerda) que retorne a Portugal apds sua

rebelido fracassada. José¢ Bonifdcio pode ser visto ao lado de dom Pedro.

FiGura 3: Georgina de Albuquerque, Sessao do Conselho de Estado, 1922, dleo sobre tela,
210 X 265 cm. Esta foi a“primeira pintura de género histdrico [de Georgina], uma obra em

no qual sua terra natal deixaria de ser mera colonia para adquirir estatuto de igualdade com
Portugal, partes simétricas de um mesmo império, apenas separadas pelo oceano. Essa am-
bigdo fora entretanto abortada pelos propositos recolonizadores das Cortes lisboetas, que nao

deixaram alternativa sendo a independéncia”. Cf. Miriam Dolhnikoff, op. cit., 2000, p. 5.
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grandes dimensoes _ﬁzita por uma artista brasileira. Trata-se também da primeira tela que cot}fere

a Imperatriz Leopoldina seu papel ativo como estadista no exato momento em que assume posicao
ﬁvordve] a Independéncia do Brasil junto a José Bonifdcio, Clemente Pereira, Martim Francisco,
Gongalves Ledo e outros civis — alguns dos quais vestem a farda verde usada apds a Independéncia
pela alta patente do exército imperial brasileiro sugerindo o triunfo da escolha politica decorrente

27
do momento encenado.”

FIGURA 4: Pedro Américo, Independéncia ou Morte, 1888, dleo sobre tela, 415 X 760 cm.
As representagdes pictéricas da Independéncia do Brasil ao longo do século X1X privilegiaram
o protagonismo de dom Pedro e apresentaram uma imagem romantica e heroica do processo de
emancipagdo politica do pafs, em que o povo assiste ao processo de forma passiva, como mero

espectador, e os indigenas e os negros sdo excluidos da narrativa pictorica oficial.

Proclamada a Independéncia, José Bonifacio coordenou a agao militar
contra os focos de resisténcia a separagao de Portugal, foi um dos organiza-
dores da cerimonia de aclamagao de dom Pedro como imperador do Brasil
no Campo de Santana, no Rio de Janeiro, em 12 de outubro de 1822, ¢
comandou uma politica centralizadora, sendo nomeado, pelo imperador,
ministro do Reino e dos Negocios Estrangeiros (depois renomeado minis-
tro do Império e dos Estrangeiros, o que lhe conferia um status de primei-

ro-ministro e chanceler, no periodo de janeiro de 1822 a julho de 1823).

27. Sessdo do Conselho de Estado, Museu de Arte do Rio, Rio de Janeiro, [201-], disponivel em:
http://www.museudeartedorio.org.br/pt-br/node/3969, acesso em: 10 jan. 2018.
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Ficura g: Eduardo Sd, José Bonifacio, a Fundagao da Patria, c. 1900, dleo sobre tela. Trata-
se de uma alegoria, na qual o estadista José Bonifdcio (a esquerda), o Patriarca da Independéncia,
¢ concebido como o grande idealizador e artifice da independéncia e da construcdo do Império
Brasileiro, simbolizado pela bandeira do Império que ele toca em uma de suas mdos. Ao centro,
aparece dom Pedro 1, 0 imperador do Brasil, entre representantes das trés etnias formadoras do povo
e da nacionalidade brasileira: a negra, o indigena e o branco de origem europeia (principalmente
portuguesa). Quem desenhou a bandeira, criada pelo decreto de dom Pedro 1 de 18 de setembro de

1822, foi Jean-Baptiste Debret. Ela vigorou até 1889, quando foi proclamada a Republica.

Consolidada a Independéncia do Brasil e a forma de regime monar-
quico, afastando o receio de que ocorresse no pais o mesmo destino das
ex-colonias da América espanhola, que, com as independéncias, acabaram
fragmentadas em pequenas republicas instaveis e belicosas, Jos¢ Bonifa-

cio comegou a conceber um projeto de nagao que almejava para o Brasil.
Tinha diante de si um territorio com pesada heranga colonial, cuja populacio

era composta, na sua maioria, por negros e mesti¢os, a maior parte escrava, € o

desafio de transforma-lo em um pais civilizado, segundo os padrdes europeus.
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Para materializar a miragem de um pais europeu na América, era preciso, no seu

entender, adotar reformas de grande alcance que atacassem o que considerava ser

os entraves para a conquista da civilizagao: a heterogeneidade racial e cultural, a
1~ . S T . N

escravidao, a equivocada politica indigenista ¢ a profunda ignorancia que grassava

entre brancos e negros, ricos e pobreszs.

Nos dois anos em que esteve a frente dos principais acontecimentos
politicos do Primeiro Reinado, José Bonifacio buscou dotar o regime mo-
narquico das condi¢des necessarias para funcionar como um “centro de
unidade e for¢a” para o Brasil e acalentar um projeto civilizador que tinha
por objetivo central a constituigdo da nagao. Segundo o biografo Otavio

Tarquinio de Sousa:

José Bonifacio, empenhado na solugao monarquica, ndo se contentava com insti-
tui¢es copiadas do melhor modelo inglés, francés ou norte-americano. Partidario
da monarquia constitucional —“sem a monarquia nao haveria um centro de forga
e uniao” — julgava que a grande empresa da criagdo de um povo e de uma nagao
excedia os limites da estrita arquitetura politica. Fundas alteragdes de natureza
social e econémica, o novo regime de propriedade e de trabalho, uma reforma de
estrutura, eis o que desejou o estadista da independéncia, ao propor a aboligao do
trafico e da escravidao, ao bater-se pela pequena propriedade [...] José Bonifacio
se colocava em nome da “justica social” — palavras suas —, contra a classe em cujo
maior beneficio se faria a emancipagao do Brasil”.

José Bonifacio pode ser considerado o primeiro estadista brasileiro a ter
um projeto nacional para o Brasil que buscava criar uma nagao que fosse
constituida com base na universalizagao dos direitos civis e politicos a to-
dos os seus habitantes, convertendo-os em cidadaos plenos, com a futura
extingao do regime servil e a civilizagao dos indigenas, conforme havia

exposto, as vesperas da Independéncia, nas paginas do jornal O Tamoyo:

28. Miriam Dolhnikoff, op. cit., 2000, p. 7.
29. Otavio Tarquinio de Sousa, Histéria dos Fundadores do Império do Brasil, Rio de Janeiro, José
Olympio, 1954, apud Pedro Pereira da Silva Costa, op. cit., 1974, pp. 246-247.
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E indispensavel para que se organize uma nagao homogénea nas terras do Brasil,
sem choques de ragas, sem opressivas distingdes sociais, a transformagao do re-
gime de propriedade agraria com a substitui¢ao do latifundio pela subdivisao das
terras, de modo a favorecer a colonizagio de europeus pobres, indios, mulatos e
negros forros, preservagao das matas e renovagao das florestas, localizagdo ade-
quada das novas vilas e cidades, aproveitamento e distribui¢o das aguas, visando

ao interesse coletivo, exploragio das minas com critérios técnicos adequados™.

Da leitura dos escritos politicos de José Bonifacio parece emergir “um
projeto coerente ¢ articulado, embora ndo sistematizado™', em que o au-
tor, ao escrever sobre os mais diversificados temas e discussdes sobre o
Brasil de seu tempo™’, acalentava um projeto civilizador que tinha a mis-
sao de construir um pais independente e, principalmente, de consolidar

a na¢do brasileira.

A diferenca entre pais e nagdo esta no fato de que esta ultima pressupde algo mais
que o governo independente de uma populagao num territorio. Este algo mais
vem a ser aquilo que identifica entre si os habitantes deste pais. No tempo de José
Bonifacio, o elemento de identificagdao era usualmente o de uma identidade ra-
cial (com os membros da nagdo se identificando como pertencentes a um grupo
¢tnico distinto dos outros a seu redor) ou uma identidade linguistica (quando o
pais se confunde com o espago onde se fala uma determinada lingua). Mas estes
elementos de identificagdo nao bastam para definir uma nagao. Este conceito so-

brevive num territorio fluido, que, como notou Max Weber, “nao pode nunca ser

30. Jodo Pinheiro Neto, Pedro e Domitila: Amor em Tempo de Paixdo, Rio de Janeiro, Mauad, 2002,
pp- 92-93.

31. Miriam Dolhnikoff, op. cit., 2000, p. 6.

32. Tudo no Brasil parecia interessar a José Bonifacio, que costumava indagar, anotar, pesqui-
sar e dissertar sobre os mais variados temas que lhe chamavam a atengdo. Em virtude dessa
caracteristica de sua personalidade, o historiador Otavio Tarquinio de Sousa chegou a tecer
o seguinte comentario: “Das questdes basicas, como a do trafico e da escravidao, as aparen-
temente menos importantes, como as que se referiam a alimentagao e ao vestuario do povo,
ou a certos costumes pouco recomendaveis. [...] Tudo interessava a José Bonifacio em sua
terra ¢ nenhum assunto lhe parecia trivial ou impréprio”. Cf. Otavio Tarquinio de Sousa,

op. cit., 2015, pp. 123-124.
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definido com as qualidades empiricas que lhe sdo atribuidas”. Em outras palavras,
o fundamento da Nagao nio coincide, ao se examinar a realidade, com os ele-
mentos de identificagao que lhe ddo base (numa nagao fundada sobre o elemento
linguistico, por exemplo, sempre havera muitos cidadaos falando outras linguas).
Segundo ele, a ideia de Nagdo sustenta-se sobre o fato de que as pessoas reunidas
no pails tém uma missao a realizar — e a identidade com a realizagdo desta missdo

¢ 0 que constitui o sentimento nacional®.

O projeto nacional de José Bonifacio para o Brasil havia comegado a
ser delineado, de forma mais clara, no texto “Lembrangas e Apontamentos
do Governo Provisorio da Provincia de S. Paulo para os Seus Deputados,
Mandadas Publicar por Ordem de Sua Alteza Real, o Principe Regente do
Brasil; a Instancias dos Mesmos Senhores Deputados” (1821)*, que orien-
taria o trabalho dos deputados que deveriam representar Sao Paulo nas
Cortes de Lisboa. Apesar de o documento ter sido assinado por todos os
membros do governo paulista, sua autoria ¢ atribuida a Jos¢ Bonifacio. O
texto refletia seu pensamento, propostas € ideias para transformar o Bra-
sil em um pais moderno e civilizado. Para isso, Jos¢ Bonifacio considerou
necessarios os seguintes itens elencados: defesa da unidao com Portugal,
por meio da formagao de um grande Império Luso-brasileiro; criagao de
uma universidade e o aumento do nimero de escolas; fundagao de uma
cidade no interior para ser a sede do governo, visando povoar o sertao;

desenvolvimento da atividade mineradora; fim do trafico negreiro e da

33. Jorge Caldeira (org.), op. cit., 2002, pp. 9-10. E nesse aspecto que o historiador Benedict
Anderson considera as nagdes e os nacionalismos como criagées culturais e politicas, con-
forme expressa nas seguintes consideragdes: “[...] proponho a seguinte defini¢ao de nagio:
uma comunidade politica imaginada — e imaginada como sendo intrinsecamente limitada
e, a0 mesmo tempo, soberana. [...] ela ¢ imaginada como uma comunidade porque, inde-
pendentemente da desigualdade e da exploragio efetivas que possam existir dentro dela,
a nagao sempre ¢ concebida como uma profunda camaradagem horizontal”. Cf. Benedict
Anderson, Comunidades Imaginadas: Reflexdes sobre a Origem e a Difusdo do Nacionalismo, trad.
Denise Bottmann, Sao Paulo, Companhia das Letras, 2008, pp. 32 ¢ 34.

34. Jos¢ Bonifacio de Andrada e Silva, Lembrangas e Apontamentos do Governo Provisorio da Provincia de
S. Paulo para os Seus Deputados, Mandadas Publicar por Ordem de Sua Alteza Real, o Principe Regente
do Brasil; a Instancias dos Mesmos Senhores Deputados, Rio de Janeiro, Tipografia Nacional, 1821,

disponivel em: https://digital.bbm.usp.br/handle/bbm /4175, acesso em: 10 jan. 2018.
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escravidao; civilizagao dos indios; reforma agraria, mediante confisco e
venda das terras improdutivas do governo, entre outros.

Seria, no entanto, no inicio do Primeiro Reinado (1822-1831), que Jo-
s¢ Bonifacio aperfeigoaria suas ideias, agora como um estadista que possuia
realmente um projeto de nagao para o Brasil. Os dois textos mais impor-
tantes e representativos de suas propostas politicas foram: “Representagao
aAssembleia Geral Constituinte e Legislativa do Império do Brasil sobre a
Escravatura” (1825)%, que propunha o fim do trafico negreiro e a emanci-
pacao gradual da escravidao; além de “Apontamentos para a Civilizagao dos
indios Bravos do Império do Brasil” (1823), que continha um verdadeiro

programa de integragao dos indios a sociedade brasileira.
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FIGURAS 6 e 7: José Bonifdcio de Andrada e Silva empenhou-se na defesa da integragdo dos indios
e negros a sociedade brasileira do periodo imperial, vendo na possibilidade de miscigenagdo das
diversas ragas um fator fundamental para a constitui¢do da nagdo brasileira. Tais ideias, consideradas
bastante avangadas, ousadas e polémicas no século XIX, foram discutidas em suas obras “Representagdo
a Assembleia Geral Constituinte e Legislativa do Império do Brasil sobre a Escravatura”(1823) e
“Apontamentos para a Civilizagdo dos Indios Bravos do Império do Brasil”(1823).

35. Idem, Representacao a Assembleia Geral Constituinte e Legislativa do Império do Brasil sobre a Es-
cravatura, Paris, Firmin Didot, 1825, disponivel em: https://digital.bbm.usp.br/handle/
bbm /4492, acesso em: 10 jan. 2018.
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Os dois textos constituem uma sintese panoramica das principais ques-
toes que José Bonifacio considerava fundamentais para a plena formagao
e consolida¢do da nagdo brasileira, assim como apresentam uma visao das
ideias e propostas politicas que o autor tinha para enfrentar os problemas
de uma sociedade heterogénea racialmente e ausente de qualquer nogao de
justica, aspectos que se colocavam como prejudiciais — e aparentemente
instransponiveis — para o sucesso de seu projeto nacional para o Brasil.

Além de seu diagnostico sobre o Brasil ser extremamente negativo,
segundo ressalta a historiadora Miriam Dolhnikoff, Jos¢ Bonifacio con-

siderava que:

[...] obrasileiro era, por natureza, clima e vicios coloniais, preguigoso, indolente
e ignorante. O que ndo impedia que, uma vez adotada uma politica reformista
correta, esse quadro pudesse ser inteiramente alterado. Em suas palavras: “Por
que a educagio politica e religiosa de maos dadas com as leis e costumes, seus
filhos, ndo fardao herdis de valor e industria ao desleixado brasileiro?” Mas qual-
quer educagio seria esteéril, se antes de tudo a heterogénea populagao brasileira
nao fosse transformada em um conjunto homogéneo em todos os sentidos: racial,

cultural, legal e civico™.

Para vencer essas dificuldades, os dois textos de José Bonifacio come-
¢am a discussao por uma reflexao detida sobre a escravidao, institui¢ao
que garantira ndo apenas nossa formagao como col6nia de Portugal mas
tambeém, como demonstra Luiz Felipe de Alencastro, a propria unidade

. L N s . s
nacional que sobreveio a independéncia politica. Assim, a escravidao ¢
pensada com base na urgente necessidade de sua superagio”. Ou seja, a0
pregar a civilizagao dos indios do Brasil, o fim do trafico negreiro ¢ a eman-
cipagao gradual da escravidao, Jose¢ Bonifacio acreditava que essas medidas
tornariam os escravos intiteis com o passar do tempo, levando a superagao
da escravidao e das institui¢oes e dos vicios a ela vinculados, assim como

g b b

por intermedio de reformas politicas e economicas nas relagdes sociais dos

36. Miriam Dolhnikoff, op. cit., 2000, p. 7.
37. Luiz Felipe de Alencastro apud Omar Ribeiro Thomaz, op. cit., 2000, p. 208.
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brasileiros, conseguiria cumprir a necessidade urgente de incorporagao
dos indios — e posteriormente dos negros — no corpo politico e espiritual
da nascente nagdo brasileira. O proprio José Bonifacio procurou colocar

essas ideias em pratica, conforme relata em uma correspondéncia:

Nesse ano de 1820, escreve a D. Tomas Antonio de Vilanova Portugal [...]: “Ja
estou feito lavrador de quatro costados e ja cultivo [...] com as proprias maos a
minha horta [...] Trabalho de dia e de noite e tudo isto com gente livre e alugada,
sem precisar de escravatura que detesto e querendo dar a esta gente o exemplo

do que devem fazer, para se pouparem, para o futuro, as grandes infelicidades que

ameagam aos vindouros do Brasil™®.

Em relagao aos escravos negros, no texto “Representagao a Assembleia
Geral Constituinte e Legislativa do Império do Brasil sobre a Escravatura”,
Jose Bonifacio aponta que nao se deve duvidar da humanidade dos negros,

que a escravidao ¢, em termos morais, um “pecado contra a humanidade™”

38. José Bonifacio de Andrada e Silva apud Pedro Pereira da Silva Costa, op. cit., 1974, p. 170.

39. No texto, José Bonifacio critica as justificativas morais e religiosas que eram empregadas
na manutengao do regime escravocrata no Brasil e condena os vicios e interesses sordidos
e mesquinhos dos favoraveis a escraviddo: “Se os negros sao homens como nos, e nao for-
mam uma espécie de brutos animais; se sentem e pensam como nés, que quadro de dor e
de miséria ndo se apresentam eles a imaginagao de qualquer homem sensivel e cristio? Se os
gemidos de um bruto nos condoem, ¢ impossivel que deixemos de sentir também certa dor
simpatica com as desgragas e misérias dos escravos; mas tal € o efeito do costume, e a voz da
cobica, que veem homens correr lagrimas de outros homens, sem que estas lhes espremam
dos olhos uma s6 gota de compaixao e ternura. Mas a cobiga nao sente nem discorre como a
razdo ¢ a humanidade. Para lavrar-se pois das acusagdes que merecia, langou sempre mio, e
ainda agora langa de mil motivos capciosos, com que pretende fazer a sua apologia: diz que
¢ um ato de caridade trazer escravos da Africa, porque assim escapam esses desgracados
de serem vitimas de despoticos régulos: diz igualmente que, se nao viessem esses escravos,
ficariam privados da luz do evangelho, que todo cristao deve promover, e espelhar; diz que
esses infelizes mudam de um clima e pais ardente e horrivel para outro, doce, fértil ¢ ame-
no; diz por fim que, devendo os criminosos e prisioneiros de guerra mortos imediatamente
pelos seus barbaros costumes, ¢ um favor que se lhes faz, compra-los, para lhes conservar a
vida, ainda que seja em cativeiro”. Cf. Jos¢ Bonifacio de Andrada e Silva, “Representagao a
Assembleia Geral Constituinte e Legislativa do Império do Brasil sobre a Escravatura”, em
José Bonifacio de Andrada e Silva, op. cit., 2000, p. 25.
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e, em termos econémicos, perniciosa para a industria brasileira, assim,
devendo-se eliminar a escravidao no pais e transformar o negro africano
em um colono e incorpora-lo no corpo politico da na¢do por meio da
amalgamagio entre eles e os demais povos brasileiros. Dessa forma, cons-
truiriamos, em poucas geragdes, uma nagao homogénea, ainda que fosse
mantida uma supremacia branca e europeia. Ao fim do texto, Jose¢ Boni-

facio sintetiza sua proposta geral sobre a questao negra:

O mal esta feito, senhores, mas ndo o aumentemos cada vez mais; ainda ¢ tem-
po de emendar a mao. Acabado o infame comércio de escravatura, ja que somos
forgados pela razao politica a tolerar a existéncia dos atuais escravos, cumpre em
primeiro lugar favorecer a sua gradual emancipagio, ¢ antes que consigamos ver
o0 nosso pais livre de todo deste cancro, o que levara tempo, desde ja abrande-
mos o sofrimento dos escravos, favoregamos, ¢ aumentemos, todos os seus gozos
domeésticos e civis; intruamo-los no fundo da verdadeira religiao de Jesus Cristo,
e nao em momices e superstigdes: por todos estes meios nos lhes daremos toda a
civilizagao de que sao capazes no seu desgracado estado, despojando-os 0 menos
que pudermos da dignidade de homens e cidadaos. Este é ndo s6 o nosso dever
mas 0 nosso maior interesse, porque s6 entdo conservando eles a esperanca de
virem a ser um dia nossos iguais em direitos, e comegando a gozar desde ja da
liberdade e nobreza de alma, que s6 o vicio ¢ capaz de roubar-nos, eles nos ser-

virao com fidelidade e amor; de inimigos se tornarao nossos amigos e clientes*’.

A questao indigena, por sua vez, foi tratada no texto “Apontamentos
para a Civilizagao dos [ndios Bravos do Império do Brasil” (1823), escri-
to originalmente por José¢ Bonifacio para as Cortes de Lisboa de 1821 e,
depois da Independéncia do Brasil, reapresentado a Assembleia Consti-
tuinte de 1823. O texto expunha as ideias, iniciativas e politicas de agao
propostas por Jos¢ Bonifacio para pacificar, proteger, civilizar e integrar
os indios na sociedade brasileira.

A elaboragao de uma agenda politica voltada para os indios brasileiros

era um dos temas principais do projeto nacional de José¢ Bonifacio para

40. José Bonifacio de Andrada e Silva, op. cit., 2000, p. 32.
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transformar o Brasil em um pais moderno e civilizado. Dividido em duas
partes, esse projeto trazia na primeira uma discussao sobre as questoes que
dificultavam a pratica de uma politica indigenista e, na segunda, apresenta-
va 44 propostas que poderiam viabilizar e facilitar a civilizagao dos indios.
Foi inspirado nas ideias do marqués de Pombal e vinculava-se a vertente
dos que acreditavam ser possivel e essencial promover a incorporagao dos
indigenas ao projeto nacional, sem considerar a manutengao do estado de

guerra a forma mais adequada para atingir esses objetivos.

Vou tratar do modo de catequizar, e aldear os indios bravos do Brasil: matéria
esta de suma importancia; mas a0 mesmo tempo de grandes dificuldades na sua
execugdo. Nascem estas 12 da natureza, ¢ estado em que se acham estes indios; 2°
do modo com que sucessivamente portugueses, e brasileiros os temos tratado, e

continuamos a tratar, ainda quando desejamos domestica-los e fazé-los felizes*.

FIGURA 8: Andnimo, Dom Pedro 1 com Indio em Ato de Submissio, séc. xIx, témpera sobre
tela, 197 X 140 cm. Dom Pedro 1 e as representagdes do indigena nas alegorias da fundagao da

nagdo brasileira: o indigena oferece a coroa, simbolo de civilizagdo, ao principe dom Pedro.

41. Idem, p. 47.
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FIGURA 9: Gianni, Alegoria ao Juramento da Constituigdo de 1824, 1824, litografia
sobre papel. Na imagem, dom Pedro 1 salva a indigena (que representa o Brasil) da ameaca do
absolutismo. Apesar de a imagem alegorizar o indigena, a Constitui¢do de 1824 nem sequer
mencionou a existéncia de indigenas no territorio brasileiro, muito menos se propos a regular as
relagdes conflituosas entre os indigenas e os ndo indigenas. Em 1831, foi promulgada lei que
determinava a competéncia dos juizes de paz, para questoes relativas a liberdade dos indigenas, e
dos juizes de orfdos, para questoes de trabalho. Ainda havia, desde o periodo colonial, a figura dos

ouvidores das comarcas, que eram os juizes encarregados das terras indigenas.

Em seguida, Jos¢ Bonifacio destaca as dificuldades de catequizar e ci-
vilizar os indios em razao de sua natureza e do modo como eram tratados

pelos portugueses e brasileiros:

As primeiras provém 1¢ de serem os indios povos vagabundos, e dados a continuas
guerras, e roubos; 2° de ndo terem freio algum religioso, e civil, que coiba, e dirija
duas paixdes: donde nasce ser-lhes insuportavel sujeitarem-se a leis, e costumes
regulares; 32 entregues naturalmente a preguica fogem dos trabalhos aturados, e
diarios de cavar, plantar e mondar as sementeiras, que pelo nimio vi¢o da terra
se cobrem logo de mato, e de ervas ruins; 4° porque temem largando sua vida
conhecida, e habitual de cacadores, sofrer fomes, faltando-lhes alimento a sua

gula desregrada; 5° para com as nagdes nossas inimigas recresce novo embarago,
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¢ vem a ser o temor que tém que depois de aldeados vinguemos a nosso sabor as
atrocidades contra nos cometidas: ou porque nao vendo ainda provado o devido
castigo de seus atentados, desprezam-nos, confiados na sua presumida valentia: e
achando ser-lhes mais util roubar-nos, que servir-nos: 6° porque os mais valentes
e poderosos dentre eles temem perder a ocasiao de cobrar entre os seus naturais
o nome de guerreiro, que muito prezam, esperando ficar seguros das nossas ar-
mas no meio de suas matas ¢ esconderijos; 7° finalmente porque conhecem que
se entrarem no seio da Igreja, serao forgados a deixar suas continuas bebedices,
a poligamia em que vivem, ¢ os divorcios voluntarios; e daqui vem que as rapa-
rigas casadas sao as que melhor e mais facilmente abragam a nossa santa religiao;

porque assim seguram os maridos, e se livram de rivais*’.

Conforme pode ser observado nessa passagem, Jos¢ Bonifacio expoe
sete aspectos que mostram as razoes pelas quais ha resisténcia indigena
no processo de evangelizacao e civilizagao. Por meio da apresentagao da
“natureza indigena”, percebemos como o retrato tragado por Jos¢ Boni-
facio deixa visivel varios (pré)conceitos/preconceitos que os brancos ti-
nham sobre/contra os indigenas; do mesmo modo, deixa também claro
que estes tinham um estilo de vida que buscavam preservar e procuravam
se proteger dos ataques que tentavam destruir seus valores, costumes,
habitat e estilo de vida.

Na sequéncia, Jos¢ Bonifacio enumera as agbes negativas dos brancos
contra os indigenas brasileiros, culpando-os pela situagao em que se encon-

travam:

Por causa nossa recrescem iguais dificuldades e vém a ser, os medos continuos,
e arreigados em que os tém posto os cativeiros antigos; o desprezo, com que ge-
ralmente os tratamos, o roubo continuo das suas melhores terras, os servicos a
que os sujeitamos, pagando-lhes pequenos ou nenhuns jornais, alimentando-os
mal, enganando-os nos contratos de compra, e venda, que com eles fazemos, ¢

tirando-os anos, ¢ anos de suas familias, e rogas para os servigos do Estado, e dos

42. Idem, pp. 47-48.
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particulares; e por fim enxertando-lhes todos os nossos vicios, e moléstias, sem

lhes comunicarmos nossas virtudes e talentos*.

Ao apresentar o cenario da questao indigena no Brasil, José¢ Bonifacio
destaca a necessidade de conhecimento e de mudanga de postura que o

homem branco devera ter em relagao aos povos indigenas:

Se quisermos pois vencer estas dificuldades devemos mudar absolutamente de
maneiras, e comportamento, conhecendo primeiro o que sao, e devem ser na-
turalmente os indios bravos, para depois acharmos os meios de os converter no

que nos cumpre, que sejam**,

Com base na reflexao sobre as dificuldades do processo de civilizagao
dos indios bravos, o texto, apesar de considerar o modo de vida indigena

selvagem, descreve, carregado de juizos de valor, a visao de mundo indigena:

Com efeito 0 homem no estado selvatico, e mormente o indio bravo do Brasil,
deve ser preguigoso; porque tem poucas, ou nenhuma necessidades; porque sendo
vagabundo, na sua mao esta arranchar-se sucessivamente em terrenos abundantes
de caga ou de pesca, ou ainda mesmo de frutos silvestres, e espontaneos; porque
vivendo todo o tempo exposto ao tempo ndo precisa de casas, e vestidos comodos,
nem dos melindres do nosso luxo: porque finalmente nao tem ideia de prosperi-
dade, nem desejos de distingGes, e vaidades sociais, que s3o as molas poderosas,
que poem em atividade o homem civilizado. De mais uma razdo sem exercicio,
e pela maior parte ja corrompida por costumes e usos brutais, alem de apatico
o devem também fazer estapido. Tudo o que ndo lhe interessa imediatamente a
sua conservagio fisica, e seus poucos prazeres grosseiros, escapa a sua atengao,
ou lhe ¢ indiferente; falto de razao apurada, falto de precaugdo: é como o animal
silvestre seu companheiro; tudo o que vé pode talvez atrair-lhe a atengao, do que

ndo vé nada lhe importa®.

43. Idem, p. 48.
44. Idem, ibidem.
45. Idem, ibidem.
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FIGURA 10: Jean-Baptiste Debret, Cabocle (indien civilis¢), 1834, aquarela e litografia
sobre papel.

Apesar dessas adversidades apontadas, Jose Bonifacio continua ressal-
tando a importancia de civilizar os indigenas: “nao se deve concluir que
seja impossivel converter estes barbaros em homens civilizados: mudadas

746 Além disso, o texto destaca

as circunstancias, mudam-se os costumes
o trabalho de catequese e domesticagio empreendido pelos jesuitas no
periodo colonial, assim, enfatizando a importancia da educagao, ao estilo

. . 14 . . o] . ~ . !/ . .
missionario, no processo de civilizagao dos indigenas brasileiros:

A facilidade de os domesticar era tao conhecida pelos missionarios, que o padre
Nobrega segundo refere o Vieira, dizia por experiéncia, que com musica, e har-
monia de vozes se atrevia a trazer a si todos os gentios da América. Os jesuitas
conheceram, que com presentes, promessas, ¢ razoes claras e sas expendidas por
homens praticos na sua lingua podiam fazer dos indios barbaros o que deles qui-
sessem. Com o Evangelho em uma mao, e com presentes, paciéncia e bom modo

na outra tudo deles conseguiam. Com efeito o homem primitivo nem ¢ bom, nem

46. Idem, p. 49.
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¢ mau naturalmente, ¢ um mero autémato, cujas molas podem ser postas em agao
pelo exemplo, educagio e beneficios.

,
[...] E preciso pois imitar, e aperfeicoar os métodos de que usaram os jesuitas*’.

Ao final da primeira parte do texto, José¢ Bonifacio mantém-se enfatico,
apesar de todas as adversidades, sobre a importancia da missao de civilizar

os indigenas brasileiros:

Tenho pois mostrado pela razdo, e pela experiéncia, que apesar de serem os in-
dios bravos uma raga de homens inconsiderada, preguigosa, e em grande parte
desagradecida e desumana para conosco, que reputam seus inimigos, sao contudo
capazes de civilizagao, logo que se adotam meios proprios, e que ha constancia e
zelo verdadeiro na sua execugao.

Nas atuais circunstancias do Brasil e da politica europeia, a civilizagdo dos in-

dios bravos ¢ objeto de sumo interesse e importancia para nos*s,

O projeto de José Bonifacio para a civilizagao dos indios bravos do Im-
pério do Brasil ressaltava a importancia de investir no papel do trabalho
missionario dos jesuitas para catequizar, evangelizar e civilizar os indigenas.
Dessa forma, civilizados e cristianizados, eles poderiam ser integrados a
sociedade brasileira.

Na segunda parte do texto, depois de realizar uma analise critica e
rigorosa sobre a forma como a questao indigena fora tratada no Brasil
até entao, Jos¢ Bonifacio passa a indicar 44 propostas para levar a cabo,
de forma exitosa, a civilizagao dos indios. O ponto de partida ¢: “1° Jus-
tica, nao esbulhando mais os indios, pela forga, das terras que ainda lhe
restam, e de que sao legitimos senhores, pois Deus lhas deu; mas antes
comprando-lhas como praticaram, e ainda praticam os Estados Unidos

da América™, ou seja, os indigenas deveriam ser reconhecidos como os

47. Idem, pp. 50 e 52. A pregacao de jesuitas como Anchieta e Nobrega no Brasil foi uma incultu-
ragao reciproca entre a influéncia do cristianismo para as crengas e os costumes dos nativos,
utilizando elementos da cultura indigena como uma melhor forma de ensinar a doutrina crista.

48 Idem, pp. 52-53.

49. Idem, p. 53 (grifo do autor).
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legitimos senhores das terras onde viviam; caso houvesse interesse dos
brasileiros em adquiri-las, as terras deveriam ser compradas, e nao usur-
padas. Além da questao da propriedade da terra, que foi uma das tonicas
de preocupagao sobre a questao indigena no século x1x, Jose Bonifacio
recomendou, entre as que consideramos mais importantes, as seguintes
acoes: “Abrir comércio com os barbaros™", estabelecendo, assim, contato com
eles por meio de relagdes comerciais justas; buscar fazer as pazes com os
indios inimigos; “Favorecer por todos os meios possiveis os matrimonios entre
indios e brancos e mulatas, que entdo se deverao estabelecer nas aldeias™';
“introduzir para caciques das nagoes ainda nao aldeadas alguns brasileiros
de bom juizo e comportamento, que saibam corresponder aos fins poli-
ticos desta escolha, e nomeagao™”; “Criar para a catequizagao dos indios

um colégio de missionarios™’; promover o aldeamento dos indios bravos

da seguinte forma:

F1GuraA 11: Oscar Pereira da Silva, Fundagao da Cidade de Sao Paulo, 1909,
oleo sobre tela, 185 x 340 cm.

50. Idem, ibidem (grifo do autor).
51. Idem, ibidem (grifo do autor).
52. Idem, ibidem.
53. Idem, ibidem.
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FIGURA 12: Benedito Calixto, Evangelho nas Selvas, 1893, dleo sobre tela, 59 X 70,4 cm. José

de Anchieta pregando o Evangelho proximo a uma jaguatirica.

As bandeiras que devem sair a buscar indios bravos dos matos e campos para serem
aldeados, serao de homens escolhidos e honrados, que levem na sua companhia
como linguas, indios mansos, ¢ um missionario para os persuadir ¢ catequizar
com presentes, promessas ¢ bom modo. Destas primeiras aldeias deverao sair
progressivamente indios mansos; que com alguns sertanistas e um missionario, se
necessario for, vao continuamente ao mato buscar novos colonos, ou para aumen-
tar as aldeias ja estabelecidas, ou para formar com outros ja mansos outras novas;
pois o exemplo e tratado de seus naturais ja aldeados os convencerao a procurar

e desejar a nova seguranga e abundancia em que estes vivem*.

54. Idem, p. 54.
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E ainda: garantir a igualdade das diferentes ragas que vivem nos al-
deamentos; evitar agdes que desrespeitem os usos e costumes dos indios;
investir no trabalho de catequese e de ensino da lingua portuguesa, entre
outras propostas fundamentais para a civilizagao dos indios.

Em sintese, o projeto de Jos¢ Bonifacio para a civilizagao dos indios

considerava que:

Os indios sdo um rico tesouro para o Brasil se tivermos juizo e manha para apro-
veita-los. Cumpre ganhar-lhes a vontade tratando-os com bom modo, e depois
pouco a pouco inclinar sua vontade ao trabalho e instrugao moral, fazendo-os
ver que tal ¢ o verdadeiro interesse, ¢ que devem adotar nossos costumes, e so-
ciedade. Eles aprenderao a nossa lingua, e se mesclardo conosco por casamentos

s . . 55
€ comercio .

Apesar de ter sido o mais poderoso e influente ministro do Primeiro
Reinado, José¢ Bonifacio acabou colecionando uma vasta gama de inimigos
. . - e T
politicos, assim como suas ideias sobre a civilizagao dos indigenas e o fim
do trafico e da escravidao negra acabaram distanciando a elite brasileira
g

de seus projetos para o Brasil.

Republicanos, aulicos, absolutistas, nobres, por razdes distintas, sentiam-se pre-
judicados pelo imenso poder desfrutado por ele. E foi as intrigas desses setores,
além da perfidia do proprio imperador, que Bonifacio atribuiu sua queda do mi-
nistério, em julho de 1823, como nao se cansa de repetir em seus inimeros tex-
tos sobre esses acontecimentos |[...] Demitido, assumiu sua cadeira de deputado
na Assembleia Constituinte, reunida desde margo de 1823 para redigir a nova

Constituigao do pais®.

55. Jose Bonifacio de Andrade e Silva, Projetos para o Brasil, org. Miriam Dolhnikoff, Sao Pau-
lo, Companhia das Letras/Publifolha, 1998, pp. 144-145 (Grandes Nomes do Pensamento
Brasileiro).

56. Miriam Dolhnikoff, op. cit., 2000, p. 5.
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Durante o periodo em que José Bonifacio atuou como deputado nos
debates da Assembleia Constituinte, deu-se o rompimento dele e de seus
irmdos Martim Francisco Ribeiro de Andrada e Antonio Carlos Ribeiro de
Andrada Machado e Silva com a politica autoritaria de dom Pedro 1, que
ficou insatisfeito com a Constitui¢ao que se pretendia aprovar. Em 16 de
julho de 1823, o imperador demitiu o ministério e José Bonifacio passou
a oposicao. Depois do fechamento da Constituinte, em 11 de novembro
de 1823, ele e seus irmaos foram deportados para a Franga e ficaram fo-
ra do pais de 1823 ate 1829.

Ao regressar ao Brasil, teve uma breve participagao no cenario politico
durante os anos de 1831 a 1834, quando assumiu nova cadeira de depu-
tado, mas ja sem o mesmo destaque e importancia dos anos anteriores.
Por sua vez, dom Pedro 1 reconheceu a injustiga que havia praticado com
o grande estadista e entregou-lhe, em uma demonstragao de confianca, a
tutoria de seu filho e herdeiro, depois de haver sido obrigado a abdicar do

Trono brasileiro, conforme atesta em carta enderecada a José Bonifacio,

antedatada do dia 6 de abril de 1831:

E chegada a ocasido de me dar mais uma prova de amizade, tomando conta da
educagdo do meu muito amado e prezado filho, seu imperador.

Eu delego em tdo patridtico cidaddo a tutoria de meu querido filho, e espero
que, educando-o naquele sentimento de honra e de patriotismo que devem ser
educados todos os soberanos, para serem dignos de reinar, ele venha um dia a
fazer a fortuna do Brasil, de quem me retiro saudoso.

Eu espero que me faga este obséquio, acreditando que, a nao mo fazer, eu vi-
verei sempre atormentado.

Seu arnigo constante, Pedro®’.

Ao mesmo tempo, dom Pedro redigiu o decreto de nomeagao, tam-

bém antedatado:

57. Carta extraida de Pedro Pereira da Silva Costa, op. cit., 1974, p. 214.
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Tendo maduramente refletido sobre a posigao politica deste Império, conhecendo
quanto se faz necessaria minha abdicagao, e nao desejando mais nada neste mundo
sendo gloria para mim e felicidade para a minha patria, hei por bem, usando do
direito que a Constitui¢ao me concede no capitulo 52, artigo 130, nomear, como
por este meu imperial decreto nomeio, tutor de meus amados filhos ao muito
probo, honrado e patriotico cidaddo José Bonifacio de Andrada e Silva, meu ver-

dadeiro amigosx.

José Bonifacio, ja com quase 68 anos, responde ao pedido de dom Pe-
dro, no dia 8 de abril de 1831, da seguinte forma: “A carta de V. M. veio
servir de um pequeno lenitivo ao meu aflito coragao, pois vejo que apesar
de tudoV. M. ainda confia na minha honra e pequenos talentos para cuidar
na tutoria e educagao de seu augusto filho o senhor D. Pedro n™’.

José Bonifacio, reconciliado com o ex-imperador, assumiu a tutoria de
seu filho e herdeiro doTrono brasileiro, o principe dom Pedro 11, que con-
tava com apenas 5 anos de idade, quando dom Pedro 1 abdicou da Coroa,
em 7 de abril de 1831, ¢ foi obrigado a abandonar o pais rumo a Portugal.
Permaneceu como tutor do futuro imperador, cuidando de sua educagao
e formagao moral, at¢ 14 de dezembro de 1833, quando, em virtude
das intrigas que fervilhavam, foi acusado por Diogo Antonio Feijo, entao
ministro da Justiga e um dos expoentes do grupo liberal paulista, de um
pretenso envolvimento em um levante conspiratério contra o governo,
ocorrido no Rio de Janeiro, que ambicionava a volta de dom Pedro 1 para
que este se tornasse regente durante a menoridade de dom Pedro 1. Por
causa da acusagao foi destituido da tutoria do principe, preso, processado e
julgado a revelia. Tal condenagao foi confirmada pela Assembleia Geral, em
1834. Conseguiu sua absolvi¢do em margo de 1835; porém, as injusticas
acabaram-lhe com a saude, abandonando definitivamente a vida politica e
passando o restante de seus dias em reclusao na ilha de Paqueta, no interior
da baia de Guanabara, onde faleceu no dia 6 de abril de 1838, aos 75 anos.

58. Brasil, decreto de 6 de abril ¢ 1834, apud Pedro Pereira da Silva Costa, op. cit., 1974, p. 214.
59. Carta extraida de Pedro Pereira da Silva Costa, op. cit., 1974, p. 214.
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Conforme péde ser observado, ao recuperarmos a trajetoria e o pen-
samento politicos de José Bonifacio, em especial os relacionados a forma-
¢ao do Estado-nagao brasileiro e a questao indigena, percebemos como
as ideias do Patriarca da Independéncia foram bastante revolucionarias
e ousadas para a época, mas, mesmo nao tendo sido colocadas em pra-
tica no momento em que foram gestadas, mostraram-se elementos fun-
damentais para os alicerces necessarios ao desenvolvimento, progresso
e uniao da sociedade brasileira. Contudo, permanece curioso o fato de
uma figura historica como José¢ Bonifacio ser pouco conhecida e lem-
brada pelos brasileiros.

E mais grave ainda, as geragdes velhas, novas e novissimas ¢ sonegada a fase re-
volucionaria do paulista ilustre. A historia oficial esconde a rebeldia do Patriarca
contra males que se eternizaram ao longo de nossa historia. A imagem de José
Bonifacio que nos apresenta a historia oficial ¢ a de um velhinho de olhar auste-
ro, cabelos brancos alongados, pai da Patria, incansavel na luta pela proclamagio
. A . a ’ «, !/ .
de nossa independéncia e tutor de D. Pedro 11. E claro que a indole autoritaria
do Patriarca, seu carater orgulhoso, a consagragao nos meios cientificos do Velho
Mundo ajudariam a queimar o velho Andrada, que em breve tomaria o rumo do
. 1 . . A , e
exilio, com suas ideias subversivas e sua intolerancia incuravel. Seria simplificar
demais atribuir a0 mau temperamento de José Bonifacio o insucesso politico na
luta por suas ideias. Uma andorinha s6 nao faz o verdo da sociedade homogénea

dos sonhos do Patriarca®.

60. Joao Pinheiro Neto, op. cit., 2002, p. 93.
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APONTAMENTOS PARA A CIVILISACAO DOS INDIOS BRAVOS DO IMPERIO DO BRAZIL®

Vou tratar do modo de cathequizar, e aldear os Indios bravos do Brazil :
materia esta de summa importancia ; mas a0 mesmo tempo de grandes dif-
ficuldades na sua execugao.

Nascem estas 1° da natureza e estado em que se acham estes Indios. 2°
do modo com que successivamente Portuguezes, e Brazileiros os temos
tratado, e continuamos a tratar, ainda quando desejamos domestical-os e
fazel-os felizes.

As primeiras provem 12 de serem os Indios Povos vagabundos, e dados
a continuas guerras, e roubos : 22 de nao terem freio algum religioso, e ci-
vil, que cohiba, e dirija suas paixoes: donde nasce ser-lhes insupportavel
sujeitarem-se a Leis, e custumes regulares : 3¢ entregues naturalmente a
preguica fogem dos trabalhos aturados, e diarios de cavar, plantar, e mondar
as sementeiras, que pelo nimio vigo da terra se cobrem logo de matto, e
de hervas ruins : 42 porque temem largando sua vida conhecida, e habitual
de Cagadores, soffrer fomes, faltando-lhes alimento a sua gula desregrada :
5¢ para com as Nagoes nossas inimigas recresce novo embaraco, € vem a
ser o temor que tem que depois de aldeados vinguemos a nosso sabor as
atrocidades contra nés commettidas : ou porque nao tendo ainda provado
o devido castigo de seus attentados, desprezam-nos, confiados na sua presu-
mida valentia : e achando ser lhes mais util roubar-nos, que servir-nos : 62
porque os mais valentes e poderosos d’entre elles temem perder a occasido
de cobrar entre os seus naturaes o nome de guerreiro, que muito prezam,
esperando ficar seguros das nossas armas no meio de suas Mattas e escon-
drijos : 7° finalmente porque conhecem que se entrarem no seio da Igreja,
serao for¢ados a deixar suas continuas bebedices, a polygamia em que vi-

vem, e os divorcios voluntarios ; ¢ d’aqui vem que as raparigas casadas sao

61. Este texto encontra-se no site José¢ Bonifacio: Obra Completa, disponivel em: http://
www.obrabonifacio.com.br/colecao/obra/1072 /digitalizacao, acesso em: 20 out.
2017. O trabalho de reprodugio e transcrigao do texto original foi realizado por S6-

nia Maria de Aratjo Cintra, que foi pesquisadora da Catedra José¢ Bonifacio (12018).
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as que melhor e mais facilmente abragao a nossa Santa Religido : porque
assim seguram os maridos, e se livrao dos rivaes.

Por causa nossa recrescem iguaes difficuldades e vem a ser, os medos
continuos, e arreigados em que os tem posto os captiveiros antigos : o des-
prezo com que geralmente os tratamos, o roubo continuo das suas melhores
terras, os servigos a que os sujeitamos, pagando-lhes pequenos ou nenhuns
jornaes, alimentando-os mal, enganando-os nos contractos de compra, e
venda, que com elles fazemos, e tirando-os annos, ¢ annos de suas familias,
e rogas para os servigos do Estado, e dos particulares ; e por fim enxertando-
-lhes todos os nossos vicios, e molestias, sem lhes communicarmos nossas
virtudes e talentos.

Se quizermos pois vencer difficuldades devemos mudar absoluctamente
de maneiras, e comportamento, conhecendo primeiro o que sio, e devem
ser naturalmente os Indios bravos, para depois acharmos os meios de os
converter no que nos cumpre, que sejam.

Nao nos devemos admirar das diffilcudades, que se oppoem a sua con-
ver¢ao religiosa se reflectirmos que os Gregos e Romanos, Nagdes tao ins-
truidas, e civilisadas levarao seculos antes de entrarem de todo no seio do
Chistianismo. Reflictamos igualmente, que os negros da Costa d’Africa,
apezar do Commercio, e tracto diario que com elles tem os Europeos, es-
tao quasi no mesmo estado de barbaridade que os nossos Indios do Brazil.

Com effeito o homem no estado selvatico, e mormente o Indio bravo
do Brazil, deve ser preguigoso ; porque tem poucas ou nenhumas neces-
sidades ; porque sendo vagabundo, na sua mao esta arranchar-se successi-
vamente em terrenos abundantes de caca ou de pesca, ou ainda mesmo de
fructos silvestres, e espontaneos ; porque vivendo todo o dia exposto ao
tempo ndo precisa de casas, e vestidos commodos, nem dos melindres do
nosso luxo : porque finalmente nao tem ideia de propriedade, nem desejos
de distincgdes, e vaidades sociaes, que sao as molas poderosas, que poem
em actividade o homem civilisado. De mais huma razao sem exercicio,
e pela maior parte ja corrompida por custumes e uzos brutaes, além de

apathico o devem fazer tambem estupido. Tudo o que nao interessa imme-
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diatamente a sua conservagao physica, € Seus poucos prazeres grosseiros,
escapa a sua attengao, ou lhe he indifferente ; falto de razao apurada, falto
de precaugio : he como o animal silvestre seu companheiro ; tudo o que vé
pode talvez attrahir-lhe a attencao, do que nao vé nada lhe importa. Para
ser feliz o homem civilisado precisa calcular, e huma arithmetica por mais
grosseira, e manca que seja lhe he indispensavel : mas o Indio bravo, sem
bens e sem dinheiro, nada tem que calcular, e todas as ideias abstractas de
quantidade e numero, sem as quaes a razao do homem pouco differe do
instincto dos brutos, lhe sao desconhecidas.

Mas o0 homem por mais apathico que seja tem com tudo que satisfazer
suas necessidades physicas, e indispensaveis, e tem que repellir a forca pela
forga : entdo elle se agita fortemente, e a guerra vem a ser huma necessida-
de, e hum prazer que o arrasta; e d’aqui nascem odios inveterados, desejos
de vinganga, e atrocidades sem freio.

Entdo o Indio da America parece hum homem novo: entio a fraqueza, e
cobardia que alguns escriptores Europeos fazem ingenita dos Indios, despa-
recem, e huma coragem, e valentia, de que ha poucos exemplos na Europa
tomado seu logar. Bastara ler, para nos convencermos d’isto, a descripgao que
faz Lery de huma batalha entre os Indios do Brasil a que assistio.

Pode tambem servir de resposta cabal aos preocupados o modo porque
o celebre Martim Affonso Tibiriga, Cacique da Aldeia de Piratininga, hoje
cidade de S. Paulo, se houve na expugnagio da Fortaleza de Villegaignon no
Rio de Janeiro, quando d’alli expulsamos os Francezes. O Padre Vasconcel-
los chama aTibiri¢a — o Grande Martim Affonso homem revera de coragao
e valor. —Tambem cumpre que se lembrem das faganhas do famoso Indio
Camarao na guerra contra os Hollandezes de Pernambuco.

Sdo pois as paixoes, que nao podem ser satisfeitas cabalmente sem a re-
uniao de novos bragos, e vontades, as que obrigarao os Selvagens a reunir
taes quaes Aldéas ; mas como estas pequenas povoagdes sem Magistrados e
as vezes até sem hum Chefe, ou cacique poderoso, nao os obrigavao a formar
de toda a sua energia hum centro commum, bem como os raios dispersos

da luz se reunem no foco dos espelhos concavos, a intelligencia, e actividade
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individual nunca ganhavao extensdo e intensidade para que fossem obrigados
a criar governos regulares, que s6 podem reprimir as injurias reciprocas dos
socios, e prevenir os futuros males.

D’aqui porem ndo se deve concluir que seja impossivel converter es-
tes barbaros em homens civilisados: mudadas as circumstancias, mudao-se
os custumes. E com effeito se dermos huma vista d’olhos pelas differentes
ragas de Indios, que povoavao o vasto continente do Brasil, quando os Por-
tuguezes comegarao a frequental-o, vemos que algumas d’ellas deixadas
a si mesmas, e sem a communicagio, e exemplo de Nagoes civilisadas, ja
tinhdo feito alguns progressos sociaes quando outras se achavao ainda na
maior barbaridade.

A primeira classe pertenciao os Tupinanquins e Putiguares de Pernam-
buco, Itamaraca, e Parahyba, que erdo grandes lavradores, os Carijos da
Lagba dos Patos, que ja tinham casas bem cubertas e defendidas do frio, e
nao comiao carne humana, e alguns outros.

Reflictamos igualmente no que fizerdo os Jesuitas nas suas Missoes do
Paraguay, e do Brasil, e mais teriao feito se o seu systema nao fora de os
separar da communicagao dos Brancos, e de os governar por uma Theocra-
cia absurda e interessada. Em 1732 em as 30 Miss6es dos Guaranis junto as
margens do Parana, e Uruguay vivido ja 141.182 almas, e desde 1747 até
1766 forao baptizados nestas Povoagbes 91.520 pessoas.

A facilidade de os domesticar era tao conhecida pelos Missionarios, que
o Padre Nobrega segundo refere o Vieira, dizia por experiencia, que com
muzica, e harmonia de vozes se atrevia a trazer a si todos os Gentios da
America. Os jesuitas conhecerao, que com presentes, promessas, € razoes
claras e sans expendidas por homens praticos na lingua podiao fazer dos
Indios barbaros o que d’elles quizessem. Com o Evangelho em huma mao,
e com presentes, paciencia e bom modo na outra tudo d’elles conseguido.
Com effeito o homem primitivo nem he bom, nem he mao naturalmente,
he um mero automato, cujas molas podem ser postas em acgio pelo exem-
plo, educagao e beneficios. Si Catdo nascéra entre os Satrapos da Persia,

morreria ignorado entre a multidao de vis escravos. Newton se nascéra
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entre os Guaranis seria mais hum bipede, que pezara sobre a superficie da
terra ; mas um Guarani criado por Newton talvez que ocupasse o seu lu-
gar. Quem ler o dialogo que traz Lery na sua viagem ao Brazil, entre hum
Francez e hum velho Carijo, conhecera que nao falta aos Indios bravos o
lume natural da razao.

Nio obstante isto cré ainda hoje muita parte dos Portuguezes que o In-
dio s6 tem figura humana, sem ser capaz de perfectibilidade.

Eu sei que he difficil adquirir a sua confianga, e amor ; porque como
ja disse, elles nos odeido, nos temem, e podendo nos matam, e devorao. E
havemos de desculpal-os ; porque com o pretexto de os fazermos Chris-
taos, lhes temos feito, e fazemos muitas injusticas, ¢ crueldades. Faz horror
reflectir na rapida despovoagao destes miseraveis depois que chegamos ao
Brazil ; basta notar, como refere o Padre Vieira : que em 1615, em que se
conquistou o Maranhao, havia desde a Cidade até¢ o Guarupa mais de 500
aldeias de Indios, todas numerosas, ¢ algumas d’ellas tanto, que deitavao
quatro a cinco mil arcos ; mas quando o dito Vieira chegou em 1652 ao
Maranhio ja tudo estava consumido e reduzido a mui poucas Aldeotas,
de todas as quaes nao pode André Vital de Negreiros ajuntar 800 Indios
d’armas. Calcula o Padre Vieira que em 30 annos pelas guerras, captivei-
ros, e molestias, que lhes trouxerdo os Portuguezes, erdo mortos mais de
dois milhoes de Indios.

Desde D. Sebastiao conhecerao os Reis de Portugal todas as injustigas,
¢ horrores, que com elles practicavao os Colonos do Brasil, matando os,
captivando-os e vendendo-os até para mercados Estrangeiros ; e para favo-
recerem a liberdade, e porem termo as injustigas commetidas legislarao em
1570, 587, 595, 1609, 611, 647, 655, 680 ¢ finalmente em 1755. El-Rei D.
Pedro pela Lei de 1680 cortou pela raiz os quatro casos de que abusavao os
Colonos para continuar com a escravidao dos Indios, que ainda permittia
a Lei de 1655 : a saber, que poderiao ser escravos 12 os tomados em justa
guerra ; 2¢ Quando impedissem a pregacao Evangelica; 3* Quando prezos a
corda para serem comidos pelos seus contrarios ; 4> Quando em fim fossem

tomados em guerra pelos outros Indios.
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Parecia que pela Lei d’El-Rei D. Pedro 22 ficava esta pobre gente para
sempre isenta de ser escrava ; mas nao succedeu assim, porque nestes ulti-
mos tempos, em hum seculo tao alumiado como o0 nosso, na Cérte do Brasil
forao os Boticudos, e Puras do Norte, e os Bugres de Guarapuava converti-
dos outra vez prisioneiros de guerra em miseraveis escravos.

El-Rei D. José na sua Lei de 7 de Junho do ja citado anno de 1755 co-
nheceo que os Indios do Para e Maranhao desde o descobrimento até entao
nio se tinhdo multiplicado, e civilizado, antes pelo contrario, tendo descido
muitos milhes d’elles, se forao sempre extinguindo ; e os poucos que res-
tavao vivido em grandissima miseria, servindo s6 de afugentar os outros ;
nascendo d’aqui o atrazo da agricultura, e a falta de bragos uteis n’aquellas
Provincias. Desejando elle melhorar a sua sorte fez publicar o famoso Di-
rectorio com benignas e paternas intengdes, porem sem advetir que EI-Rei
D. Joao 42 ja na Lei de 10 de Novembro de 1647 confessa, que os Indios
que se davdo por administragao no Para e Maranhdo em breve morriao de
fome e de trabalho ; ou fugiao para o matto ; e por isso abolira elle essas
administragées, concedendo-lhes liberdade plena de trabalhar com quem
bem quizessem e lhes pagasse. Com a administragao porem dos névos Di-
rectores, ainda quando o Directorio fosse bem executado, nunca os Indios
poderido sahir da sua perpetua minoridade, obediencia Fradesca, ignorancia,
e vileza. Onde estao as escholas que ordenou em cada Povoagao? Quaes tem
sido os fructos colhidos de tao frias, porem mal pensadas, e peior execu-
tadas providencias? Ou nenhuns, ou de bem pouca monta. Segundo nossas
Leis, os Indios devido gozar dos privilegios da raga Européa ; mas este be-
neficio tem sido illusorio, porque a pobreza em que se acho, a ignorancia
por falta de educagao, e estimulos, e as vexagoes continuas dos Brancos os
tornao tao abjectos e despreziveis como os negros. Os mattos estao cheios
de Indios barbaros, e as Aldéas, que deixarao os Jesuitas desapparecerao de
todo ou estao quasi desertas pelo pouco cuidado dos Bispos, Parochos, Go-
vernadores e Directores, ao mesmo tempo, que as Capitanias do Espirito
Santo, Porto Seguro, IThéos sao ainda agora continuamente infestadas por

estes Indios barbaros.
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D’aqui fica claro que sem novas providencias, e estabelecimentos fun-
dados em justiga, e saa politica nunca poderemos conseguir a Cathequiza-
¢ao e civilisagao d’esses Selvagens. He preciso pois imitar, ¢ aperfeigoar os
methodos de que usardo os Jesuitas. Elles por meio de brandura, e benefi-
cios aldearao infinidade de Indios bravos, e o que mais he, até os governa-
dores de Goyaz imitando-os fizerdo nossos amigos os Aeroas, ¢ os Jovaes,
os indomitos Caiapos, os crueis Chavantes. E como o conseguirao? Dando
liberdade aos prisioneiros, vestindo-os, animando-os, e persuadindo-lhes
a que viessem viver debaixo das Santas Leis do Evangelho. Apezar de sua
barbaridade, reconhecerao elles os obsequios feitos, e nao foram insen-
siveis as attengbes com que os tratavio os grandes Caciques dos Brancos,
como elles chamavio aquelles Generaes. Os mesmos Boticudos e Puris,
contra quem se declarou ultimamente guerra crua, se vao domesticando.
Na provincia da Bahia, pelo bom modo com que lhes soube ganhar a von-
tade um General, vivem os Boticudos em boa paz comnosco, a0 mesmo
tempo, que na Capitania do Espirito Santo fazem-nos dura guerra, apezar
das expedigoes e postos Militares.

Tenho pois mostrado pela razao, e pela experiencia, que apezar de se-
rem os Indios bravos huma raga de homens inconsiderada, preguigosa, e em
grande parte desagradecida e deshumana para comnosco, que reputao seus
inimigos, sao com tudo capazes de civilisacao, logo que se adoptao meios
proprios, e que ha constancia e zelo verdadeiro na sua execugao.

Nas actuaes circumstancias do Brasil e da Politica Européa, a civilisagao
dos Indios bravos he objecto de summo interesse e importancia para nos :
Com as novas Aldéas que se forem formando, a Agricultura dos Generos
comestiveis, e a criagao dos gados devem augmentar, e pelo menos equili-
brar nas Provincias a cultura e fabrico do agucar.

Os meios porem de que se deve langar logo mao para a prompta e su-
cessiva civilisagao dos Indios, e que a experiencia e a razao me tem ensi-
nado, eu os vou propér aos Representantes da Nago ; e sao os seguintes:

12 Justica, nao esbulhando mais os Indios, pela forga, das terras que ain-

da lhes restdo, e de que sao legitimos Senhores, pois Deus lh’as deu ; mas
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antes comprando-lh’as como praticardo, e ainda praticio os Estados Uni-
dos da America.

2° Brandura, constancia, e soffrimento de nossa parte, que nos cumpre como
a usurpadores e Christaos. Imitemos o Missionario Aspilcueta, que hia bus-
car os Indios desta Provincia aos mattos, e esperava-os quando vinhao da
Caga para lhes dar as boas vindas, representava-lhes todos os incommodos,
que soffria por elles : e quando os via descangados e attentos comegava a
prégar-lhes entdo nossa Santa Fe¢, imitando as maneiras e tregeitos de seus
Fais, ou Feiticeiros.

32 Abrir commercio com os barbaros, ainda que seja com perda da nossa
parte, recebendo em troca os generos de seu mattos e pequena industria ;
e levando-lhes canquilaria de ferro e latao, espelhos, migangas, facas, ma-
chados, thezouras, pregos, anzoes, tabaco, vinhos doces e brandos, agucar,
carapugas, e barretes vermelhos, gales falsos, fitas, lengos de cores subidas
ou listados, mantas, caens de caca, etc.

42 Procurar com dadivas e admoestagoes fazer pazes com os Indios inimigos,
debaixo das condigdes seguintes, quaes as que o Governador Mem de Sa
estabeleceu em 1558. 1° Que ndo comao carne humana nem mutilem os
inimigos mortos : 2* Que nao facao guerra aos outros Indios sem consen-
timento do Governo Brasileiro: 32 Que se estabelega um Governo digno,
um commercio reciproco entre elles e nos, para que comecem tambem a
conhecer o meu ¢ o teu, abrogando-se o uso indistincto dos bens e produc-
tos da sua pequena industria.

52 Favorecer por todos os meios possiveis os matrimonios entre Indios e bran-
cos e mulatas, que entdo se deverao estabelecer nas Aldéas, havendo cuida-
dos porem de evitar, que pelo seu trato e maos custumes nao arruinem os
mesmos Indios ; prohibindo-se que ndo possao por ora comprar suas terras
de Lavoura, sem consentimento do Parocho e Maioral da Aldéa, e determi-
nando-se nos Postos Civis e Militares da Aldéa haja pelo menos igualdade
entre ambas as ragas.

6° Sera muito conveniente, que por meios indirectos se procure intro-

duzir para Caciques das Nagdes ainda nao aldeadas alguns Brasileiros de
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bom juizo e comportamento, que saibdao corresponder aos fins politicos
desta escolha, e nomeacao.

7¢ Crear para a cathequizagio dos Indios hum Collegio de Missionarios,
cuja Organisacao religiosa seja pouco mais ou menos como a dos Padres da
Congregacao de Sao Felippe Nery, os quaes alem da probidade e zelo pe-
lo Christianismo, devem instruir-se pelo menos na lingua geral Guarani, e
se possivel for tambem nas particulares das ragas numerosas ; e nos usos e
custumes dos mesmos Indios bravos ; pois foi ignorancia crassa, para nao di-
zer brutalidade, querer domesticar e civilisar Indios a for¢a d’armas, e com
Soldados e Officiaes pela maior parte sem juizo, prudencia e moralidade.

82 Para attrahir Missionarios virtuosos, instruidos e prudentes, sera
preciso assignar-lhes rendas proprias e os privilegios necessarios : delles
sahirdo os Parochos para as novas Aldéas, que terdao nao s6 toda a jurisdi-
¢do ecclesiastica, mas a de Policia Civil, que exercerao de accordo com as
Justicas locaes.

92 Os Missionarios que se destinao para feitores Parochos, antes que
vao presidir as novas Aldéas, deverao morar por algum tempo com outro
Missionario ja pratico no governo e direcgdo dos Indios.

102 Para que estes Missionarios sejao respeitados pelos Indios, e possam
cohibir promptamente os tumultos e desordens que estes fizerem depois de
aldealdos, estabelecer-se-hao nas distancias necessarias e adequadas peque-
nos Presidios Militares, cujo Commandantes obrardo de accérdo com os
mesmos Missionarios, e lhes darao todo o favor e auxilio requerido.

112 Estes presidios serao formados de 20 até 60 homens de Guarnigao
com duas ou trez pegas de pequeno calibre, e se o exigirem as circumstancias
locaes, poderao tambem estes destacamentos ter alguns soldados de cavallo.

122 As Bandeiras que devem shair a buscar Indios bravos dos mattos e
campos para serem aldeados, serao de homens escolhidos e honrados, que
levem na sua companhia como Linguas, Indios mansos, e hum Missionario
para os persuadir e cathequizar com presentes, promessas ¢ bom modo.
Destas primeiras Aldéas deverao sahir progressivamente Indios mansos ;

que com alguns Certanistas e hum Missionario, se necessario for, vao con-
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tinuamente ao matto buscar novos colonos, ou para augmentar as Aldéas
ja estabelecidas, ou para formar com outros ja mansos outras novas : pois
o exemplo e trato de seus naturaes ja aldeados os convencerdo a procurar
e desejar a nova seguranga ¢ abundancia em que estes vivem.

132 Estes Bandeiristas que forem fazer pazes com os Indios, e traze-los
para as novas Aldéas, ndo se devem confiar cegamente nas promessas e sig-
naes de amizade que lhes mostrarem os Indios bravos, mormente si tiverem
sido nossos inimigos, porque muitas vezes, por falta de cautella, tem sido
victima a nossa gente das falsas apparencias dos gentios ; e bom sera, segun-
do as circumstancias, nem comao do que elles lhes apresentarem, porque
ja tem succedido serem comidas envenenadas.

142 Como cumpre excitar-lhes a curiosidade, e dar-lhes altas ideias do
nosso poder, sabedoria e riqueza, sera conveniente que o Missionario leve
huma machina electrica com os apparelhos precizos, para na sua presenca
fazer as experiencias mais curiosas e bellas da electricidade, e igualmente
phosphoros e gaz inflamavel para o mesmo fim.

152 Na aldeagao dos Indios nao forgarao os Missionarios a que os velhos
¢ adultos deixem logo os seus erros e maos costumes ; porque he trabalho
baldado querer de repente mudar abusos inveterados de homens velhos e
ignorantes, ou obriga-los a trabalhos seguidos e penosos ; por isso se esme-
rarao principalmente em ganhar a mocidade com bom modo e tratamen-
to, instruindo-a na moral de JEsus CHRIsTO, na lingua Portugueza, em ler,
escrever, e contar, vestindo-os e sustentando-os, quando os seus Pais forem
negligentes, ou mesquinhos. Quanto aos adultos porem, antes dos dogmas
e misterios da Religido convira, que primeiro se lhes ensinem com a maior
clareza possivel os primeiros principios da moral Christa ; v.g. o amor do
proximo, a compaixao pelos males alheios, e a caridade e beneficencia re-
ciproca ; que se lhes expliquem bem as vantagens que vao tirar do seu novo
modo de vida ; e o interesse e amizade que tem para com elles o Governo
Brazileiro : partindo-se do principio incontestavel que se deve permitir o
que se ndo pode evitar. He de crer entao que quando os velhos se nao quei-

ram alistar debaixo das Bandeiras do Evangelho, de certo verao com gosto
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entrar no seio da Igreja a seus filhos e netos. Tambem he uma verdade de
facto, que hum dos melhores meios para attrahir os Indios bravos ao seio
da Igreja, he procurar ganhar-lhes a amizade e confianga, cuidando primei-
ro nos seus bens temporaes e phisicos, para depois os ir attrahindo a nossa
Santa Fé com o andar do tempo.

16° Antes porem de se trazerem os Indios das mattas para se aldearem,
deve-se dantemao ter feito todas as plantagGes, e rogas necessarias para sus-
tento pelo menos de seis primeiros mezes : igualmente deve-se ter levantado
os ranchos precizos para que as familias tenhao onde logo se possao recolher.

17¢ Havera igualmente cuidado em néo trazer os Indios do matto pelo
meio de nossas PovoagGes para se evitarem os roubos e desordens, que cus-
tuma commetter huma multidao de homens, mulheres e criangas pela mor
parte inconsiderada e sem freio ; e devem as Justicas das terras, e Lavrado-
res visinhos concorrer com todos os mantimentos necessarios aos logares
mais adequados da Estrada por onde devem transitar, para que nao soffrdo
incommodos e fomes, antes facao grande conceito da fartura em que vive-
mos, e a que elles podem chegar.

182 Quando entrarem os Indios nas suas novas Aldéas, devem ser rece-
bidos com todo o apparato e festas, para que formem logo grande idéa do
nosso poder, riqueza, e amizade.

192 Procurarao os Missionarios substituir aos seus folguedos e vinhos
funcgdes apparatozas de Igreja, com muzicas de boas vozes, e jogos gym-
nasticos, em que principalmente 0s rapazes, ou Cathecumenos se entrete-
nhao e criem emulagdo. Por este meio tambem se conseguira, que os Pais
folguem de ver seus filhos adiantados, e premiados, por suas boas acgoes e
comportamento ; e com estas funcgoes e jogos se divertirao e instruirao ao
mesmo tempo, sem constrangimento da nossa parte.

202 Nas grandes Aldéas centraes, alem do ensino de ler, escrever, e con-
tar, e Cathecismo, se levantarao escholas praticas de artes e Officios, em
que hirdo aprender os Indios, d’ali, e das outras Aldéas pequenas e até os
Brancos e mestigos das PovoagGes visinhas, que depois serao distribuidos
pelos logares em que houver falta de Officiaes, concedendo-lhes a isengao

de servigo naTropa paga.
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21° No estabelecimento das novas Aldéas havera o cuidado, 1° de nao
fazer passar Indios de matto virgem para campinas, e vice-versa, os de mor-
ros para planicies humidas ; porque a subita mudanca de habitacao e clima
aumenta a sua mortalidade ; 2° que se escolha lugar sadio, fertil, e longe
das grandes Villas para que lhes ndo inoculemos logo todos os nossos vicios
e molestias ; 3° que os Missionarios tenhdo todo o desvello em os ir acostu-
mando pouco a pouco a sustento mais sadio, e nutritivo que o seu, procu-
rando a0 mesmo tempo introduzir maior aceio e luxo de vestido e ornato
de suas casas ; 4° que as nossas Aldéas das ragas menos preguigosas e mais
capazes dos trabalhos da lavoura nao se estabelegam em Paiz de muita caga,
ou peixe, para que 0s nossos colonos ndo se entreguem somente nas maos
da Natureza, antes pelo contrario sejao forcados a ganhar e segurar o seu
sustento a custa dos seus trabalhos rusticos.

222 Se possivel for, convem que as novas Aldéas sejao numerosas, ainda
que menos chegadas humas as outras, para maior seguranca das mesmas, e
para augmento dos bragos impregados na Agricultura e Industria.

232 Os Missionarios velardo em que se nao introduza o uso da cachaga
nas novas Aldéas, prohibindo tavernas, e devendo elles sémente distribuir
agua ardente, quando preciso for, aos enfermos, ou aos que se empregao
em trabalhos duros e penozos. Procurarao igualmente aperfeigoar segundo
os processos Chimicos os vinhos do Paiz, nao lhes consentindo porem nas
suas festas, e folguedos suas acostumadas bebidas.

242 Como os Indios, pela sua natural indolencia e inconstancia nao sao
muito proprios para os trabalhos aturados da agricultura, havera para com
elles nesta parte alguma paciencia e contemplagao : e sera mais util a princi-
pio ir empregando em Tropeiros, Pescadores, Pedestres, Pides, e guardas de
gado, aos que forem mais frouxos e desleixados; como igualmente em abrir
vallas, derrubar mattos, transportar madeiras dos montes aos rios e estra-
das, e abrir picadas pelo Certao para que o sao muito proprios, ou tambem
ensinando-lhes aquelles Officios para os quaes tiverem mais habilidade e geito.

252 Concorrera muito para acostumar aos Indios a lavoura, que o Mis-

sionario por todos os modos possiveis introduza o uso do arado e dos ou-
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tros instrumentos rusticos Européos, para que deste modo lhe fiquem mais
suaves os trabalhos da Agricultura, e se nao julguem aviltados e igualados
aos negros, puchando pela enxada. E talvez com o exemplo dos Indios os
Brancos das povoagdes visinhas, ou que se forem estabelecer nas Aldeéas, os
imitem e percam falgos pundunores.

26° Informar-se-ha o Missionario dos meios com que deve contar para
a subsistencia da sua Aldéa, ou seja em productos da Caga e pesca, ou em
lavoura, para assim poder prevenir qualquer fome futura. Para isto he mui-
to conveniente que nos annos ferteis fagca uma reserva de farinha, milho e
feijao, que se conservara em celleiro para os annos da escacéz.

2772 Igualmente convira que as rogas e lavouras, que se houverem de fa-
zer annualmente, para que nao falte o sustento aos mesmos Indios, sejao em
grandeza quasi dobrada do que exige o seu sustento annual para que haja
sempre hum excesso que se guarde nos Celeiros apontados.

282Tambem sera conveniente formar-se em cada Aldéa huma Caixa pia
de economia, onde cada familia entre com a pequena parte dos jornaes ou
ganhos que tiver, e este dinheiro sera posto a render ou no Banco da Pro-
vincia, ou nas mios de particulares honrados e abonados, debaixo de toda a
seguranga. Para esta Caixa pia entrara tambem parte do dizimo da produc-
¢ao das terras, depois de passados seis annos livres, e o dizimo sera o unico
tributo que paguem durante os 12 annos que se scguircm.

292 Aos Indios bravos mais activos que se vierem aldear se darao as
ferramentas necessarias para a lavoura, como enxadas, machados, fouces,
€ a0s mansos, que tiverem disposigE)es para artes e officios, os Instrumen-
tos precisos, cuidando que nao levem descaminho, antes se conservem em
bom estado.

302 Nas Aldéas, procurara o Missionario nao so fazer plantar os generos
comestiveis de primeira necessidade, mas igualmente os que podem servir
ao Commercio, como o algodao, tabaco, mamona, e mandubi para azeite,
caffé, linho e canhamo para pannos e cordoaria, segundo o clima, e natu-
reza do terreno.

312 Igualmente animara a criagio do gado vaccum, cavallar, porcos,

carneiros, e cabras que alem de lhes ministrarem alimento mais abundan-
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te e nutritivo, podem com o andar do tempo ser vendidos para féra. Para
o que se lhes dara o exemplo criando-os elle mesmo, e aproveitando todo
o producto do dito gado : sera tambem conveniente que dé a principio do
leite de suas vacas as criangas, para que as maes conhegao as utilidades da
sua multiplicagdo e conservagao até para a criagao de seus filhos; e aos adul-
tos fara presente de alguns queijos e manteiga a que os hira acostumando.
Explicar-lhes-ha com razoes sans e claras os proveitos que podem, e devem
tirar do seu gado, ndo s6 para o melhor e mais certo sustento, mas tambem
para Commercio, como disse. Deste modo diminuira a dieta vegetal, e pou-
co propria a gente de trabalho, e com o mesmo fim, em vez de farinha, de
pao, e de milho, que sao pouco digiriveis e sadias, se introduzira o uso de
pao de milho ou de mistura com farinha de arr6z, de batatas, e caras, ou
com trigo e centeio; pelo menos o uso do fuba ou farinha de milho nio fer-
mentada para pollenta, ou angli, ou para coscuz, pao de que usao geralmen-
te os Arabes e negros da Costa da Africa, e que he muito nutritivo e sadio.

322 Aos que mostrarem desejos sinceros de criar alguns destes gados
lhes ministrara o Missionario as cabegas necessarias, com tanto que primei-
ro fagdo curraes e potreiros com ranchos secos para se abrigarem de noite
das feras e das injurias do tempo. Ensinar-lhes-ha a tozar a la das Ovelhas,
a mugir o leite, ¢ a tirar partido de toda a sua criagao.

332Alem destes meios, procurara por todos os outros possiveis, excitar-
-lhes desejos fortes de novos gozos ¢ commodidade da vida social, tratando
por esta razao com mais consideragao e respeito aquelles Indios, que procu-
rem vestir-se melhor, e ter suas casas mais commodas e aceadas; e d’entre
estes se escolherao os Maioraes, e Camaristas da Aldéa. Aos que forem des-
leixados e mal aceados, o Parocho como o Maioral da Aldéa castigara poli-
cialmente, ou lhes impora certa coima pecuniaria, que entrara para a caixa
pia de economia da Aldéa.

342 Como sucede muitas vezes que as Indias dao leite a seus filhos por
seis e sete annos, cuja lactagao prolongada, alem de fazer frouxas e pouco
sadias as criangas, tem tambem o inconveniente de diminuir a procreagao
por todo o tempo da lactagdo, o Missionario vigiara que as criangas nao

mamem por mais de dois annos, quando muito.
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352 Como as bexigas sao o maior flagello dos Indios bravos, os Missio-
narios deverao ser instruidos na vaccinagio, innoculando todos os Indios
que se forem aldeando; e cuidardo em vedar toda a introdugao de bexigas
naturaes nas Aldéas; e no caso que estas se manifestem, se devera separar
os bexiguentos para huma casa de Enfermaria arredada da Aldéa, em Sitio
proprio e sadio, onde os doentes sejao tratados por pessoas ja vaccinadas. O
mesmo cuidado havera em evitar todas as molestias contagiosas, mormente
as de pelle como sarnas, mal de S. Lazaro, etc.

36° Procurarao os Missionarios estabelecer relagoes entre as differen-
tes Aldéas de Indios e Povoagdes de Brancos, nao s para se socorrerem
mutuamente em caso de desordens e levantamentos, mas igualmente para
a saca de generos comestiveis e outros, de humas Povoagdes para outras,
assim para Commercio, como em caso de carestia, ou escassez de viveres.
Este objecto deve ser muito recommendado ao Governos Provinciaes, que
o devem promover até com sacrificios do Thesouro Publico.

372 Sera util para promover as compras e vendas entre os Indios e os
Brancos, que haja nas Aldéas dias certos e determinados de mercados ou
feiras, as quaes serdo vigiadas pelo Maioral e Parocho, para se evitar que os
Indios ainda bugaes nao sejao enganados pelos Brancos nas suas compras e
vendas. Nao convem outrossim que nas Aldéas novas haja communicagées
desregradas entre a nossa gente e os Indios, donde nascem mil abusos e
immoralidades. Se 0s nossos apezar da policia enganarem aos Indios, ¢ lhes
prejudicarem com lezao enorme, o Parocho e Maioral depois de tomarem
conhecimento summario e verbal do caso, suspenderao semelhantes con-
tractos, ¢ dardo parte as Justigas das terras d’onde forem os enganadores
para que pelos meios legaes procedao no que for de justica.

382 Quando estes Indios contratarem com a nossa gente para lhes darem
tantos dias de trabalho por certo jornal ou vestuario, para ser valido este
ajuste deve ser com approvagao do Parocho e Maioral da Aldéa, do que se
passara por escripto contracto, para que se possdo obrigar as partes a seu
pleno cumprimento ; e sera bom outro sim, que semelhantes contractos

sejao por limitado tempo, fazendo-lhes conhecer os males a que ficao expos-
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tos na sua longa ausencia suas mulheres e filhos, e quanto lhes sera melhor
plantarem e colherem elles mesmos para si do que para outros.

392 Nas Aldéas, em cuja visinhanga houver animaes ferozes ou formigas
damninhas se estabelecera hum premio pecuniario para qualquer que matar
hum desses animaes ferozes, ou tirar um formigueiro.

402 Como em todas as Sociedades nao possa haver felicidade e progresso,
sem que a industria seja animada, e recompensada, e os crimes castigados
e prevenidos, os Missionarios e Justigas visinhas vigiarao e se dardo as maos
para que os crimes e desordens dos Indios nao fiquem impunes, e logo que
o Maioral e Missionario da Aldéa precisar para prender o culpado de ajuda
e socorro, recorrera aos Commandantes dos Presidios, ou as Justicas visi-
nhas, tendo-lhes formado culpa summaria.

412 Quando as necessidades publicas exigirem o emprego de bragos
Indianos, estes serao entregues a quem tiver direito da requisi¢ao, proce-
dendo-se por turnos, segundo as listas exactas que deve haver na Aldéa,
regulando-se com justiga o tempo dos seus servigos e seus jornaes para lhes
ser indefectivelmente pagos.

422 O Missionario ou Parocho de qualquer Aldéa nova devera fazer hu-
ma lista nominal, por familias e idades, de todos os Indios ali estabelecidos,
notando nella o seu caracter e a sua industria e aptiddo, e esta lista hira
augmentando a propor¢ao que for crescendo a Aldéa com novos colonos.
Nestas listas se declarara as quantidades, e qualidades das terras cultivadas
por cada familia, como igualmente se notarao todas as obras de industria
fabril de cada huma das mesmas familias. No fim de cada anno se remettera
uma Tabella exacta ao Tribunal Provincial encarregado, como diremos, do
Governo de todas as Missoes e Aldéas de Indios da Provincia.

432 Debalde se mandarao executar estas e outras disposi¢oes se nao hou-
ver hum corpo ouTribunal Superior, que vigie sobre a administracao assim
Ecclesiastica como Civil de todas as Aldéas de cada Provincia : por tanto
em cada huma dellas, em que houver Indios bravos que cathequizar e civi-
lisar, havera um Tribunal Conservador dos Indios composto do Presidente

do Governo Provincial, do Bispo, do Magistrado Civil de maior algada da
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Capital, de hum Secretario, e dos Officiaes papelistas necessarios, que serao
pagos pela Caixa geral do producto das rendas das terras vagas, e de outros
reditos extraordinarios que nella deverem entrar.

442 Este Tribunal tera a seu cargo : 12 receber as contas e participagoes
do estado de cada huma da Aldéas, que serao remetidas e assignadas pelo Pa-
rocho e Maioral da Aldéa com as listas nominaes de que falla 0 § 42. 22 Ou-
vira e respondera as representagoes dos mesmos Missionarios e Maioraes,
e das Justigas territoriais em negocios concernentes aos Indios e Aldéas. 3¢
Despachara todos os requerimentos das partes queixosas que a elle recor-
rerem. 4° Protegeré os Indios contra as vexagoes das Justicas territoriaes
e Capitaes-Mores. 52 Dara todas as providencias necessarias e novas que
requerer o augmento da civilisagdo dos mesmos Indios. 6 Procurara com
o andar do tempo, e nas Aldéas ja civilizadas, introduzir Brancos e mulatos
morigerados para misturar as ragas, ligar os interesses reciprocos dos Indios
com a nossa gente, ¢ fazer delles todos hum s6 corpo da Nagdo, mais forte,
instruida, e emprehendedora, e destas Aldéas assim amalgamadas hira con-
vertendo algumas em Villas como ordena a Ley ja citada de 1755. 7° para
que os Indios bravos que se vem aldéar por qualquer motivo insignificante
ou caprixo, nao abalem outra vez para o matto, e achem nelle escondrijos,
procurara por todos os meios possiveis que este Plano de civilisacao seja
geral e simultaneo por toda a Provincia quando menos, ordenando entradas
continuas de Bandeiras, que explorem os mattos e Campos, pacifiquem as
nagdes nossas inimigas e continuamente tragao Indios bravos para as novas
Povoagdes. 82 Para estirpar a apathia habitual dos Indios e influir-lhes novos
brios, mandara formar Companhias civicas com fardamento accomodado
ao clima e custumes dos mesmos Indios, que nos Dias Santos fagao os seus
exercicios no pateo da Aldéa, e se vao assim acostumando a subordinagao
militar, e sirvdo para policia das mesmas Aldéas e Dsitrictos. 92 Cuidara
quanto antes, que os rapazes Indios que tiverem mostrado mais talentos, e
instrucgao nas escholas menores das Aldéas, venhdo frequentar as Aulas de
latim, e outras de gymnasio de Sciencias uteis, que deve haver em cada Capi-

tal das Provincias, os quaes serdo sustentados como Pensionarios do Estado.
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102 Dos que tiverem mais progressos nas Aulas, e tiverem mostrado melhor
comportamento, escolhera os Maioraes e Chefes Militares, ndo so para as
Aldéas dos Indios, mas tambem com o andar do tempo para as povoagoes
Brazileiras, tendo-se muito em vista favorecer em iguaes circumnstancias
os de Origem Indiana, para se acabarem de huma vez preoccupagdes anti-
-sociaes e injustas. 112 Igualmente fara ordenar d’entre os Alumnos os que
tiverem mais vocagao para o Estado Ecclesiastico, que entrarao no collegio
ou Congregagio dos Missionarios, e em outros beneficios da Igreja. 122 Fi-
nalmente todos os annos remettera huma Conta circumstanciada do Esta-
do Ecclesiastico e Economico de todas as Aldéas da Provincia, e requerera,
se preciso for, novas modificagées ou ampliagoes ao Regimento geral para
a cathequizagdo e civilisagao dos Indios, que deve quanto antes formar o
Poder Legislativo.

Tenho apontado todos os meios que me parecem mais convenientes e
adoptados para a civilisagdo e prosperidade futura dos mizeraveis Indios,
para que tanto devemos concorrer, até por utilidade nossa, como Cidadaos,
e como Chistaos. Permitta o Céo que estes meus toscos, e rapidos aponta-
mentos possao ser aproveitados, corrigidos, e emendados pela Sabedoria da
Assembléa Geral Constituinte, como ardentemente desejo.

Rio de Janeiro, 1° de Junho de 1823.
José Bonifacio de Andrada e Silva.
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Bolivia: mundo indigena y autonomias regionales

CAarLOS DIEGO MEsA GISBERT'

En Bolivia se produjo a lo largo de nuestra historia republicana una gran ten-
sion entre dos lecturas que, apoyadas en la aplicacion practica de modelos
que se hicieron realidad en nuestra América, planteaban una variante basada
en la supuesta o real fragilidad de la consolidacion de la nacion boliviana.

Al haber elegido los padres de la Independencia un camino separado de
Lima y Buenos Aires y, en el contexto de la compleja situacion geopolitica
del proyecto bolivariano, haber recibido el sorpresivo respaldo del Gran
Mariscal de Ayacucho, Antonio José de Sucre (1795-1830), que conven-
cio al Libertador, Simon Bolivar (1783-1830), de permitir que Charcas
decidiese su destino por si misma, surgio el nuevo pais de modo relativa-
mente inesperado.

Varias razones, no la menos importante nuestra ubicacion geografica
y el predominio del trapecio andino, formado por las ciudades de La Paz,
Oruro, Potosi, Sucre y Cochabamba, todas por encima de los 2 500 me-
tros sobre el nivel del mar, generaron muchas dudas sobre nuestro futuro.
Los problemas de frontera traducidos en varias guerras internacionales
y la imposibilidad de mantener la heredad con la que nacimos en 1825
demostraron la gran dificultad del ejercicio de su soberania geografica y
demografica efectivas. Algo mas de un siglo despucs de haber nacido a la

vida independiente, sostuvimos una cruenta guerra de tres afios con Pa-

1. Historiador, cineasta, periodista y politico boliviano. Ocupé el cargo de presidente de Bolivia
(2003-2005). Fue también vicepresidente de Bolivia en el gobierno del presidente Gonzalo
Sanchez de Lozada (2002-2003).
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raguay, lo que confirmé no solo los problemas de consolidacion de nues-
tras fronteras sino la fragilidad de nuestra capacidad de respuesta ante el
desafio de hacer congruente el espacio geografico de la nacion con las
posibilidades objetivas de dominarlo.

Por otra parte, estuvo claro desde muy temprano que las naciones ve-
cinas, sobre todo las mas poderosas en el contexto continental, asumieron
que Bolivia era una creacion artificial, poco cohesionada y sin las condicio-
nes necesarias para pervivir en el tiempo. La tesis de absorber el pais ha
mantenido vigencia durante mucho tiempo, sea “devolviéndolo” a su raiz
original, el Pert, sea “recomponiendo” la vocacion natural de cada una de
las cuencas (Pacifico, Amazonas, Plata) que constituyeron Bolivia por la
via de la absorcion a sus “ejes naturales originales”.

La larga secuela de conflictos y tratados de limites que atravesaron el
siglo x1x y buena parte del xx prueba esa realidad. Nada que otras nacio-
nes latinoamericanas no hubieran vivido, pero con una diferencia: la ya
mencionada del lugar estratégico del pats, el famoso criterio del “Estado
tapon”, enfrentado al hecho de que ese rol no podia ser cumplido por este

no estar cohesionado, dada la particular forma de su creacion.

El siglo xix: el debate histérico sobre el federalismo

Ese contexto permite entender mejor la contraposicion radical de pos-
turas entre unitarios y federales. La logica de los unitarios no era solo el
centralismo, primero encarnado en el sur, Chuquisaca-Potosi, y luego en
el norte, La Paz; era algo mucho mas complejo. La teoria de quienes de-
fendian la idea del pais unitario se apoyaba en la experiencia historica de
la Republica.

El afio de 1841, como fecha de consolidacién definitiva de nuestra
independencia tras el triunfo en la Batalla de Ingavi, tenia un caracter
simbolico pero a la vez evidenciaba el riesgo de la desmembracion. Se
construyo como premisa la idea de que nuestros vecinos estaban avidos
de cercenar nuestro territorio. De algin modo estaba en el sustrato de

ese pensamiento una percepcion elitista que creia en la incapacidad de la
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poblacion indigena (abrumadoramente mayoritaria en esos anos) de asu-
mir la idea de nacion. Por otra parte, hasta la mitad del siglo xx, la pree-
minencia andina tanto demografica como politica y econémica colocaba
a esas elites en una dificil situacion. Un pais geograficamente gigantesco
sobre el que no habia verdadero dominio. Las tendencias “naturales” eran
centrifugas desde dentro y proclives a la fragmentacion desde fuera, dada
la avidez de nuestros vecinos, cuatro de ellos mas poderosos que Bolivia.
Ironicamente, el mas debil, Paraguay, resolvio militarmente a su favor
sus diferencias territoriales con Bolivia. Por eso, para buena parte de los
politicos de la época, el federalismo era un anatema sobre la base de que
llevarlo adelante era facilitar esas tendencias a la dispersion.

La famosa Asamblea Constituyente (Convencion Nacional) de 1871,
que dio lugar a nuestra novena Constitucion, fue el primer escenario his-
torico en el que se debatio con intensidad la forma politica de organiza-
cion del Estado. Lucas Mendoza de laTapia (1811-1872) fue el adalid del
federalismo. Evaristo Valle (1873-1951) defendi6 el centralismo unitario
sobre la idea de que un pais pobre y casi en bancarrota ;qué es lo que po-
dia descentralizar? Bolivia no habia enfrentado entonces ninguna pérdida
territorial significativa y no se habia firmado ningtn tratado que lesiona-
ra seriamente nuestro territorio (como ocurriria a partir de 1866). Los
argumentos de Lucas Mendoza de la Tapia eran, por contraste, los que
luego dieron lugar al fortalecimiento de la idea federal, la necesidad de
la independencia del poder comunal y la descentralizacion de las rentas.
Desde el este de nuestra geografia surgio la propuesta del socialista uto-
pico Andreés Ibanez (1844-1877). Con la premisa del igualitarismo, marco
un hito simbolico, incluyendo dentro de ese ideario el federalismo de los
artesanos y tambien el fortalecimiento del municipio local como respuesta
a los desafios de una nueva sociedad.

Ambos ideologos federalistas comprendieron que la debilidad intrin-
seca de un Estado unitario centralizado era —entre otras muchas— que
impedia algo fundamental, el fortalecimiento de las regiones como cen-
tinelas de nuestra soberania. Entonces, la teoria de que un manejo des-
centralizado de los recursos ayudaba a la eficiencia de gestion no era el

argumento mas poderoso como lo fue a partir del Memorando de Santa
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Cruz de 1904, que apelaba directamente al olvido flagrante que hacia el
Estado de Santa Cruz y a la logica de articular la nacion solo desde los An-
des mirando al Pacifico y olvidando los llanos. Mendoza fue un visionario
en tanto se percato muy rapidamente de que iniciativas como la asumida
por el presidente Jos¢ Ballivian Segurola (1805-1852) al crear el depar-
tamento del Beni, eran la inica respuesta sensata y real de preservacion
de Bolivia. Quienes se opusieron a la propuesta federal estaban anclados
en la idea de la centralidad como eje cohesionador. Es interesante anotar
que, paradojicamente, el impulsor del salto autonomico mas significativo
en el siglo xx, Gonzalo Sanchez de Lozada Bustamente, defendia de modo
radical la idea de que el paso a la autonomia municipal y la descentraliza-
cion administrativa departamental sin autonomias era lo mas lejos que un
Estado debil y “centrifugo” como Bolivia se podia permitir.

La tesis autonomista-federalista se fortalecio y profundizé en tanto el
crecimiento de las poblaciones “periféricas” marco el surgimiento de elites
intelectuales conscientes de que el andinocentrismo postergaba inevitable-
mente al resto de una nacion desvertebrada. Aqui cabe una reflexion: no se
trat6 solamente de una vocacion centralista y prescidente de las regiones
desde el Estado. Durante todo el siglo x1x y la primera mitad del xx, los
diferentes gobiernos hicieron esfuerzos por propiciar trabajos de explo-
racion, investigacion y penetracion en el norte, este y sur del pais. No se
puede dejar de lado la constatacion de que la pobreza cronica del erario,
la gravitacion decisiva de la mineria andina y las condiciones de extrema
dificultad geografica que dividen fisicamente el oriente del occidente son
atenuantes para lo que en una mirada superficial parece ser solamente un
descuido de los diferentes gobiernos o, peor que eso, una politica delibe-

rada de exclusion que no fue tal.

El siglo xx: autonomia y federalismo, el embrion de las
autonomias indigenas

La Guerra Federal de 1899 es, en ese contexto, un contrasentido, pero no

tanto si miramos a los protagonistas. La Paz propuso la federalizacion para
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arrebatarle el poder politico al sur que ya habia perdido la preeminencia
economica por la caida de la plata. Es cierto que en sus filas habia federa-
listas convencidos, pero a la hora de la verdad, conseguido el triunfo, no
habia mucho que discutir, el botin de guerra habia sido la consolidacion
definitiva de los Poderes Ejecutivo y Legislativo, con sede en La Paz. Pe-
ro se trata de un magnifico ejemplo de como las razones profundas que
acompafiaron a los federalistas contrastaron con la respuesta pragmatica de
quienes querian un nuevo eje de poder. A la vez, es el caso de Jos¢ Manuel
Pando (1849-1917), se comprendian los riesgos (verdaderos o supuestos)
de un salto de esa magnitud tras una contienda sangrienta con un saldo de
mas de mil muertos, que dejo profundas heridas abiertas en el pais, par-
ticularmente entre la debilitada capital y la poderosa urbe altiplanica.
Heridas que, como se pudo comprobar, no se habian cerrado ni siquiera
en pleno siglo xx1. La prudencia de Jos¢ Manuel Pando frente a la vehe-
mencia de los liberales federalistas —que los habia—, como Federico Diez
de Medina (1839-1904), Abel Iturralde Palacios (1869-1935) y Eufronio
Viscarra (1858-1911), tiene un sentido siempre anclado en la obsesion
fundamental de la unidad como bien mayor sobre cualquier otro. ;Como
se enlaza en ese escenario Pablo Zarate (el cacique Willka, 1850-1903) y
el gran levantamiento indigena nacional? Fue en realidad un proyecto his-
torico de creacion de un espacio propio “no boliviano” de construccion de
autonomia y, mas que eso, de una independencia indigena reivindicando
la propiedad ancestral de la tierra.

Son innumerables los proyectos para el desarrollo del pais en las tie-
rras bajas desde tiempos coloniales (pi¢nsese en las misiones jesuiticas).
Uno de los mas notables fue el Bolivian Syndicate (1902) impulsado por
el gobierno de Jos¢ Manuel Pando ante la idea de Felix Avelino Aramayo
Vega (1846-1929) de dotar grandes extensiones de tierras en territorios
de colonias a inversionistas extranjeros gracia al auge de la goma. Iréni-
camente, tal propuesta devino en la Guerra del Acre y la pérdida de un
inmenso territorio en el norte.

Siguieron las propuestas de Simon Iturri Patifio (1860-1947) de cons-
truir un ferrocarril en la zona del Isiboro-Sécure, exactamente en el Te-

rritorio Indigena y Parque Nacional Isidoro-Sécure (Tipnis). Las ofertas
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que se hicieron de dotar tierras gratuitas en zonas tropicales a eventuales
inmigrantes extranjeros no prosperaron por las condiciones terribles de
incomunicacion y la presencia de enfermedades endémicas para las que
entonces no habia casi opciones médicas (salvo la quinina). La politica de
migracion fue una obsesion del Estado hasta bien avanzados los afios 1970.
Los asentamientos japoneses y menonitas en Santa Cruz en ese tiempo son
un buen ejemplo de ello.

En 1931, el primer referendo de la historia aprobo el camino a la des-
centralizacion administrativa con pocos efectos practicos en una sociedad
pequena y muy concentrada en centros urbanos también reducidos con
una administracion estatal relativamente limitada y poco cualificada.

La ley de 15 de julio de 1938, promulgada por el general German
Busch Becerra (1904-1939), es quizas el verdadero punto de partida de
las luchas autonomicas crucefias y de la linea autonomista que triunfo en
2006. El decreto que reconocia regalias especificas para el departamento
de Santa Cruz por la produccion de petroleo (el primer pozo petrolero
del pais comenzo a producir en Camiri) establecio de hecho la descen-
tralizacion de fondos a una region por la explotacion y produccion de un
recurso natural generado en ese departamento. Esa palanca marco una
logica doble, la parcelacion de los ingresos estatales y el concepto de “de-
recho adquirido” de dinero descentralizado. Por un lado, la idea correcta
de apoyar el desarrollo de regiones periféricas hasta entonces; por el otro,
un tipo de descentralizacion inflexible y tendiente a la parcelacion sin equi-
librios entre areas mas o menos favorecidas que solo se aprecio cuando el
proyecto descentralizador tom6 un caracter nacional.

Pero quizas el primer esfuerzo importante desde el Estado para lle-
var adelante una verdadera articulacion que permitiera por fin romper la
“frontera” andina fue el Plan Bohan, presentado en el gobierno de Enrique
Penaranda (1892-1969) en 1942, que fue la linea maestra para la aplica-
cion de una politica de ampliacion de la frontera agricola, diversificacion
economica y, sobre todo, vertebracion a través de la primera carretera as-
faltada del pais, la ruta Cochabamba-Santa Cruz inaugurada en 1954, y la
construccion del ferrocarril Santa Cruz-Corumba, que abria por primera

vez una frontera boliviana con articulacién de infraestructura de trans-
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porte y movimiento econémico mirando al Atlantico. El Plan Bohan fue
ejecutado y ampliado en el periodo de la Revolucion Nacional a partir de
la estrategia presentada en 1955.

Pero en ese escenario y a efectos de la importancia de lo indigena pa-
ra las autonomias, debemos subrayar la trascendencia del Voto Univer-
sal (1952), de la Reforma Agraria (1954) y del Codigo de la Educacion
(1955), que marcaron un nuevo momento historico para Bolivia y para
el mundo indigena, respondiendo a los movimientos rebeldes de 1899,
1921 y 1947. Avances que se enlazarian de manera incontrastable con el
surgimiento de las ideas de creacion de autonomias indigenas.

En 1959, las movilizaciones civicas crucenas lideradas por mujeres
de la clase media acomodada, y en particular por el dirigente civico
Melchor Pinto Parada (1903-1982), generaron una confrontacion irre-
versible con el Estado central que se apoyaba mas que nunca en el cen-
tralismo mas fuerte, a partir del proyecto nacional del 1952. La ley de
21 de diciembre de 1959, arrancada por los civicos orientales, marco el
comienzo del retroceso del Estado ante las regiones, ratificando la en-
trega de las regalias petroleras de la Ley de Busch (1938). En realidad,
esas luchas marcaron un punto de no retorno. Exactamente cincuenta
anos después de ese episodio, la Constitucion reconocio de manera ine-
quivoca las autonomias y transformo la nacion de unitaria centralista en
unitaria de autonomias.

El Manifiesto de Tiahuanaco de 1973 y la creacion de la Confederacion
Sindical Unica de Trabajadores Campesinos de Bolivia (csutcs), en 1979,
son dos hitos historicos en la consolidacion de la fortaleza y las reivindi-
caciones de los indigenas quechuas y aimaras de los Andes. El desarrollo
teorico indianista, desde Fausto Reinaga (1906-1994) en los afios 1940 y
1950 hasta el surgimiento del Ejército Guerrillero Tapac Katari (EGTx),
fue modelando varias de las ideas que se consagraron en la Constitucion
que reconocio las autonomias indigenas.

La marcha indigena por el territorio y la dignidad de 1990 marco a su
vez un punto de inflexion en la relacion entre Estado y mundo indigena
de los llanos. La incorporacion de los “salvajes” y “barbaros” del Estado

oligérquico y de los olvidados del Estado revolucionario se hizo realidad
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en el contexto de su propia movilizacion y su autoconciencia. En 1991, en
ese camino que —hoy se puede apreciar— fue parte de un largo proceso, el
Estado suscribio el Convenio n. 169 de la Organizacion Internacional del
Trabajo (or1T) sobre los Pueblos Indigenas y Tribales (1989), que reconocia
el derecho colectivo de esos pueblos.

Entre 1994 y 1996 se dio lugar probablemente el avance mas signifi-
cativo de toda nuestra historia en el camino hacia la descentralizacion y
las autonomias al aprobarse la Ley de Participacion Popular, de 1994, un
instrumento verdaderamente revolucionario en tanto creé los municipios
territorializados, les asigno de modo directo un porcentaje muy significati-
vo de los ingresos del Tesoro General de la Nacion (T6N) (20%), establecio
los mecanismos de jurisdiccion y eleccion por voto popular de sus auto-
ridades y creo el concepto juridico de autonomias con responsabilidades
y competencias especificas. Fue también el embrion de las autonomias
indigenas y el puente a las mancomunidades municipales. Ese gigantesco
avance se complemento, en 1996, con la creacion de las Tierras Comunita-
rias de Origen (Tcos) —resultado de la marcha de 1990y la Ley Inra, que
reconocio por primera vez desde el Estado de la propiedad comunitaria
en los Andes. Sin la participacion popular, la construccion del tejido auto-

nomico del pais en el periodo 2004-2010 seria simplemente impensable.

El siglo xxi: las autonomias como parte medular de la agenda del pais

La crisis politica de 2003 precedida por una nueva marcha indigena de
los llanos que demandaba la realizacion de una Asamblea Constituyente
devino en la llamada Agenda de Octubre que fue tomada como progra-
ma de gobierno y hecha realidad en la Reforma Constitucional de 2004,
la cual incorporo la Asamblea Constituyente, el referendo en tres niveles
jurisdiccionales y el fin del monopolio de los partidos a favor de pueblos
indigenas y agrupaciones ciudadanas.

El impulso a las autonomias se hizo en la primera mitad de 2005 a traves
de la convocatoria a eleccion directa de prefectos y referendo autonomico.

En un contexto de tensiones Estado-region, las elites de poder de Santa
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Cruz promovieron el primer gran cabildo departamental en enero de ese
afio para evitar que el gobierno tomara para si las banderas autonomicas,
que en el periodo 2000-2005 habian sido enarboladas con mucha fuerza
por esa region.

Ese largo proceso historico culminé con la eleccion de prefectos en
diciembre de 2005 y los dos referendos autonomicos de 2006 y 2009,
los cuales transformaron al pais en un Estado unitario de autonomias. La
logica centralista del gobierno de Evo Morales tuvo que rendirse ante el
impulso autonomista del norte, este y sur de Bolivia. Esa tension genero
otra de las severas crisis politicas que enfrentaron a Bolivia. En 2008, las
regiones pretendieron la imposicion de su vision frente al Estado y estu-
vieron a punto de desestabilizarlo. Los hechos de sangre de Jos¢ Manuel
Pando (en octubre) terminaron por decantar la consolidacion del poder
politico de Evo Morales y su proyecto historico. Ese impulso fue incor-
porado con claridad en la Constitucion promulgada en 2009, aunque se-
veramente atenuado en la Ley Marco de Autonomias y Descentralizacion,
promulgada el 19 de julio de 2010, que restringe de modo significativo el

espiritu y las potestades de las regiones.

Constitucion y autonomias

El desarrollo politico-juridico del periodo 2003-2009 no podria com-
prenderse sin el contexto historico previo, que explica los caminos que
el pais encaro en el pasado, los debates, las propuestas, los encuentros y
los desencuentros sobre la cuestion autonomica que tuvo su momento de
ruptura mas dramatico en la Guerra Federal de 1899. Es en ese largo pe-
riodo en el que se forjaron las diferentes ideas de autonomia hoy vigentes.

Como veremos, la Constitucion de 2009 es, en muchos sentidos, por
un lado, una respuesta historica a las demandas desde las regiones y desde
el mundo indigena; pero, por otro lado, su concrecion esta a caballo en-
tre el maximalismo de los sectores demandantes y del propio Estado, y el
realismo de la negociacion como producto de una nueva crisis violenta,

esta vez en 2008, cuando teoricamente la propuesta de cambio encarnada
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por Evo Morales era ya una realidad, pero en la practica se tambale6 en
medios de las tensiones del propio cambio.

Es por eso indispensable hacer algunas consideraciones sobre los temas
constitucionales que fueron fundamentales para la redaccion de la nueva
Carta Magna en torno a las autonomias, y tambien explicar el complejo
entramado 2006-2009, en el que se explicitaron las fuertes tensiones po-
liticas, sociales, regionales y culturales en las que se debatio Bolivia para
resolver dos cuestiones esenciales: lo indigena y lo autonomico.

En su articulo 12, en lo que se refiere a la cuestion de las autonomias,
la nueva Constitucion de 2009 define al pais como un Estado unitario,
plurinacional, comunitario, intercultural, descentralizado y con auto-
nomias (entre las once definiciones que lo caracterizan). El primer ele-
mento que debe destacarse es la opcion por las autonomias en vez del
federalismo. ;Por qué ese camino y en qué medida uno de ellos es, o no,
muy diferente del otro?

Un rasgo de la opcion autonomica es que en Bolivia el proceso se ge-
nero a partir de un Estado constituido, no fue el producto de la decision
de estados soberanos distintos que optaron de mutuo acuerdo y en base a
un texto comun que compartian, por federarse bajo un paraguas mayor,
una Constitucién supraestatal pero manteniendo competencias privativas
y Constituciones locales en cada uno de esos estados, con competencias en
los tres ambitos, Ejecutivo, Legislativo y Judicial, que no se contrapongan
a la Constitucién federal.

El camino autonémico boliviano tomé el modelo espanol de modo
general, aunque la particularidad espafiola de los fueros historicos de al-
gunas regiones (Catalufia y Pais Vasco) que explican el modelo escogido,
su caracter progresivo y su construccion en tiempos y velocidades diferen-
tes, no tiene relacion con la situacion boliviana, cuyo elemento novedoso,
por el contrario, esta referido a las llamadas Naciones y Pueblos Indigena
Originario Campesinos (NP10C), aspecto que es sin duda el mas original
y singular de la propuesta autonomica del pais en comparacion con ex-
periencias federales, autonomicas y descentralizadoras de otros estados.

La logica boliviana estuvo y esta atin condicionada por un aspecto

que es crucial para entender las autonomias en la Constitucion. Se trata

228 CARLOS DIEGO MESA GISBERT



del hecho de que el gobierno, al que le toco ejecutar el proyecto auto-
nomico reivindicado historicamente e impulsado a partir de 2003, no
contemplaba en su concepcion un modelo autonomico global, ya que
por su naturaleza creia en el centralismo (inspirado en el “centralismo
democratico” de origen marxista). El modelo estatal de la nueva Consti-
tucion sigue teniendo como referencia el proceso de 1952. Su objetivo
es el control total del poder para llevar adelante transformaciones de
largo plazo que, una vez conseguidas, se mantengan por largo tiempo.
Eso implica la concentracion del poder y modalidades heterodoxas de
ejercicio democratico que garanticen una reproduccion indefinida en el
mando por quienes lo ejercen hoy.

No hay una diferencia sustancial entre un Estado de autonomias y el
federalismo en cuanto a la filosofia de la descentralizacion. Pero el salto de
un mecanismo al otro en el caso de Bolivia, y por las razones anotadas en
la contextualizacion historica, plantea algo evidente. La aplicacion plena
del modelo autonémico es indispensable antes de considerar un eventual
salto al federalismo. Este pasa, en efecto, por redefinir las competencias
privativas del Estado central frente a los estados federados, lo que marca
sin duda un crecimiento de las posibilidades de autogestion autonomica.
La cuestion de la administracion del uso de la fuerza, la posibilidad de es-
tablecer una tercera prerrogativa como la judicial en manos de las autono-
mias departamentales, una precision mayor en cuanto a las posibilidades
del cobro de impuestos mas alla de lo aceptado por el proceso autonomico
son algunos de los elementos que muestran la naturaleza de las diferencias

entre un camino y otro.

Constitucion y autonomias indigenas

El proceso de cambio, que se dio tras el colapso de 2003 y que se cristalizo
en 2006, es inexplicable sin las profundas transformaciones del periodo
1993-1997. ;Cual era la premisa de ese momento? La Constitucion de
1967 en lo tocante a sus dos primeras partes, “La Persona como Miem-

bro del Estado” y el “Estado Boliviano”, habia llegado al punto mas alto en
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cuanto al reconocimiento de los derechos y deberes ciudadanos y en cuan-
to a su forma republicana. Se partia de una premisa que entonces parecia
incuestionable, dado que la Carta Magna reconocia de modo universal los
derechos individuales, reconocia implicitamente los derechos de los indi-
genas. Serian las leyes especificas las que establecerian la aplicacion de los
derechos de los indigenas. Asi se actuo y esas nuevas leyes propugnaron el
bilingiiismo, reconocieron la propiedad comunitaria de la tierra en los An-
des, removiendo la logica unica de propiedad individual del 1953, crearon
las Tcos y, lo mas importante, crearon de hecho autonomias indigenas y
sus mancomunidades, dado que al crearse mas de trescientos municipios,
algo mas de un centenar de ellos por simple peso demografico, fueron en
los hechos autonomias indigenas.

Se sostiene hoy una presuncion no solo injusta sino falsificadora del
pasado al suponer que la Constitucion de 2009 es una construccion ideo-
logica nacida exclusivamente de la insurgencia de los movimientos popu-
lares del periodo 2000-2005. En realidad, fue un doble camino de toma
de conciencia; el que sigui6 el Estado a partir de la Revolucion y la com-
prension de la complejidad cultural del 1994 y la insurgencia de sectores
intelectuales del mundo andino y de los llanos que entendieron que no se
podia continuar con poderes subrogados y delegados.

La naturaleza del problema de las elites en ese tema especifico es que la
estamentacion de la sociedad colonial no se habia querido o podido rom-
per con el paso de los siglos. Los vasos comunicantes surgieron a partir
del propio proceso de incorporacion pos-1952. No se trata de una accion
concreta, sino de un conjunto de hechos nacidos del reconocimiento de
los derechos politicos, economicos, sociales y culturales que el Estado
establece por fin a mediados del siglo xx. Lo demas vino por gravitacion.
Cuando Evo Morales llegé a la presidencia, expresaba ¢l mismo la realidad
de una movilidad social imparable.

La tercera etapa comenzo con la Reforma Constitucional de 2004, que
incorporo la Asamblea Constituyente como la institucion idonea para la
reforma de esta, y la propuesta desde el Estado de una votacion popular
para elegir prefectos departamentales y la celebracion de un referendo

autonomico que se hizo realidad en 2006.
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Los teodricos de la Constitucion de 2009 modificaron el eje del razo-
namiento de lo multiétnico y pluricultural. En su concepcion, era fun-
damental producir un quiebre con un concepto que una larga saga de
antropologos, sobre todo extranjeros —Xavier Albo y Tristan Platt, por
ejemplo—, querian desterrar del imaginario nacional el término mesti-
ZO COmMO una premisa anacronica que mimetizaba la realidad. Es cierto
que el Movimiento Nacionalista Revolucionario (MNR) trabajo esa idea
de manera consciente cuando cambi6 la palabra “indio” por “campesino”,
reduciendo la posibilidad de una reivindicacion de identidad, pero ese
elemento —entre otros— no puede desconocer la evidencia de la fuerte
mestizacion de la sociedad boliviana. Hay dos razones que explicaban esa
sustitucion, la premisa de la construccion del paradigma mestizo con una
determinada carga ideologica, pero también la connotacion peyorativa que
el modelo colonial boliviano habia dado a la palabra “indio”, mas alla de su
imprecision de origen (las Indias Occidentales “descubiertas” por Espana).

El debate se encar6 por la via de la radicalidad. Esos antropologos acu-
faron la famosa pregunta del censo de 2001 sobre la autoidentificacion
que planteaba seis respuestas posibles sobre identidades indigenas (no las
36 que la Constitucion acuno6 ocho anos despues), anadiendo la estigma-
tizante opcion “ninguna”, que sustituyo a la opcion “mestizo”. Es evidente
que el término “mestizo” es tan amplio y comodo que hubiese ratificado
una adscripcion mayoritaria por varias razones, pero no lo es menos que la
formulacion inclin6 la balanza e inflé a un 62% la proporcion de indigenas
en el pais de un modo, a nuestro entender, sesgado. El “ninguno” impli-
ca una autoidentificacion por negacion, lo que obviamente condiciono la
respuesta. Pero lo mas significativo fue la inclusion de una nueva categoria
que en el siglo xx habia generado situaciones de fragmentacion y de en-
frentamiento terrible en el mundo entero. Era muy dificil a partir de ese
hecho evitar un énfasis étnico cultural cuando no francamente racial, en
una sociedad atn acosada por sus taras, prejuicios y complejos racistas.

El proceso del 1994 y el censo del 2001 prepararon el terreno para
lo que vendria y lo que de hecho ocurrio con una Constitucion cuya re-
daccion, como ya apuntamos, fue hecha por una elite intelectual radical,

y no fue —como hoy se pretende— el producto del debate democratico
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y plural de una Asamblea que se entrab6 por la impresionante polariza-
cion en la que habia caido Bolivia a partir del hundimiento del sistema
politico de 2003.

El camino escogido fue a contramano del propio proceso historico po-
litico, social, economico y cultural del pais. Mientras la sociedad estaba
rompiendo por fin la estratificacion brutal en la que habia vivido por si-
glos, abriendo espacios de trasvase, estableciendo la incorporacion progre-
siva de lo cholo y lo indigena a la cotidianidad y asumiendo como propias
expresiones culturales que hasta entonces se habian dado la espalda, el
texto que rige el acuerdo social impuesto por el nuevo momento politico,
irénicamente, profundizo las diferencias buscando romperlas. El modelo
constitucional escogido fue el de los compartimentos estancos. Los dere-
chos indigenas se marcaron de un modo tal que se rompi6 la idea de una
ciudadania igual para todos. La pluralidad se transformo en la diferencia
radical. Bolivia esta conformada por sociedades distintas cuya naturaleza
tiene un origen diferente y cuyo curso debe ser diferente. Las NpP1OC son
distintas del resto de las llamadas “comunidades interculturales” (pasemos
por alto el hecho de que toda comunidad humana es por definicion inter-
cultural), en tanto tiene una caracteristica —arbitrariamente marcada como
imperativa por la Constitucion— que las otras comunidades no tienen, el
haberse constituido como nacion antes de 1535, afio de la llegada de los
espafoles a Charcas. Dado que hay una negacion del pasado entre 1535
y 2006, inevitablemente se establece una diferenciacion cualitativa de la
ciudadania. Ademas, como ya subrayamos, la idea de mezclar de modo
poco claro y sin diferenciaciones ni precisiones de definicion inequivocas
sujetos colectivos y sujetos individuales como componentes de la nacion-
naciones bolivianas es otro elemento que hace mas complejo aun el en-
tramado constitucional.

El proceso autonémico debe entenderse en esa dimension. La coinci-
dencia historica tiene una significacion extraordinaria. La reivindicacion
autonomica desde las regiones se concretéo como realidad en el mismo
momento en que la reivindicacion indigena encontro6 una de sus respuestas
esenciales en la forma autonémica. En otras palabras, la autonomia de-

partamental cerré un circuito estatal vinculado a la concepcion global de
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la nacion boliviana como un Estado que requeria la profundizacion de sus
espacios de descentralizacion. En cambio, las tensiones ideologicas de lo
indigena pasaron por varios momentos.

No poco importante es el hecho de que, en el periodo entre 1984 y
1992, se desarrollé un intenso debate entre los sectores mas radicales del
indigenismo que se cruzaron y en algln caso convergieron con el pensa-
miento marxista. Los Ayllus Rojos, creados por Felipe Quispe Huanca —El
Mallku— en 1984, tomaron contacto con Ofensiva Roja de los hermanos
Alvaro y Ratl Garcia Linera y crearon el Ejercito Guerrillero Tapac Katari,
que entre junio de 1991 y octubre de 1992 ejecuté mas de cuarenta aten-
tados a torres de alta tension, monumentos publicos, ductos de combus-
tible, gasolineras y otros establecimientos, con un saldo de por lo menos
cuatro muertos. Desde fines de los afios 1970 surgieron organizaciones
indianistas como el Movimiento Indio Tupaj Katari (mM1TkA), de Constan-
tino Lima, de la que surgio Felipe Quispe, que al pasar por el terrorismo
cre6 el Movimiento Indigena Pachakuti (m1p). En la otra veta estuvo el
Movimiento Revolucionario Tupac Katari (MRTK) y el Movimiento Revo-
lucionario Tupac Katari de Liberacion (MRTKL) con los liderazgos de Ge-
naro Flores y Victor Hugo Cardenas, cuyo paso por el primer gobierno
de Gonzalo Sanchez de Lozada lo aline6 como representante del sector
moderado del discurso indigenista (o segun los indigenistas radicales, lo
“entreg6 al neoliberalismo”). Buena parte de las premisas contrarias al
llamado “bolivianismo” colocé como referente a Tapac Katari, porque de
lo que se trataba era de destruir y romper con los “bolivianistas extracon-
tinentales” que la nueva Constitucion habia incorporado en un genérico
indescifrable y no habia precisado.

Dada la presencia de Alvaro Garcfa Linera como vicepresidente y como
uno de los idedlogos del nuevo Estado, la convergencia entre indigenismo
y un pensamiento marxista, expresado en su caso como comunitarismo
andino, ha llevado las cosas a un hibrido en el que los valores esencialistas
del indigenismo perviven en el contexto de una Constitucion de raiz libe-
ral republicana y a la vez de tendencia socializante y estatista.

Ahora bien, la cuestion de las “dos republicas”, de hecho, fue una pro-

puesta exitosa del Imperio colonial para imponer su vision durante tres
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siglos. Una imposicion que aceptaba la existencia del “otro” condicionada
areglas de dominacion pero permeable a los citados vasos comunicantes,
fuerza de trabajo, estructuras de poder politico, aportes a la creacion ar-
tistica y algo fundamental (quizas el pilar mayor de todo el andamiaje), un
claro sincretismo religioso bajo el paraguas del catolicismo.

Paradéjicamente, la Republica (1825) heredo la sociedad comparti-
mentada en rigidos estamentos, pero no la inteligente flexibilidad para
conectar el mundo de las elites hispano-criollas con el de los indigenas, a
traves de los cacicazgos, que permitieron la existencia de puntos de con-
tacto muy importantes. Esas lineas de comunicacion se cortaron abrupta-
mente. La vieja secuela de los levantamientos, iniciados por Manco Capac
11, la cual estallaro de modo dramatico en el siglo xviir conTapac Amaru y
Tapac Katari, tuvo un ritmo ciclico que solo se rompio en 1952.

La construccion de los proyectos historicos mas relevantes de la nue-
va Republica, la Republica Liberal-Militarista (1825-1879), la Confede-
racion Peru-Boliviana (1836-1839) y la Republica Oligarquica (1880-
1936) mantuvieron esas estructuras sin tocar, quizas, por el contrario,
profundizando las trincheras de separacion entre ambas reptblicas y mar-
cando una logica —en ese caso también contraria a la politica colonial
espanola— de intentar armar una cohesion nacional imposible, la de la
prescindencia de la incorporacion de los indigenas como ciudadanos, pe-
ro si por supuesto haciendo uso arbitrario y abusivo de sus brazos y sus
espaldas para la produccion agricola y mineral. El objetivo era construir
una identidad de lo boliviano con una mirada occidental, modernizadora
y de progreso, lo indigena servia como un elemento complementario de
colorido exotista. Esa intencion no podia prosperar.

En el comienzo del siglo xx, el historico debate intelectual entre
Franz Tamayo (con la tesis del vitalismo indio y del mestizo como sin-
tesis de poder fisico e intelectual sobre el que se consolidaria Bolivia) y
Alcides Arguedas (amargo retratista de una sociedad “enferma” por di-
versas razones en sus tres expresiones ¢tnicas, el blanco, el mestizo y el
indio) en torno a lo indigena demuestra la profundidad del problema no
resuelto y las posiciones lacerantes que ambos pensadores revelaron en

su critica y defensa de la sociedad boliviana y el rol del indigena en ella.
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Son ambos quienes perfilan de manera clara lo que seria el gran punto de
discusion, la herida mayor del pais, su relacion conflictiva con la mayoria
indigena y la necesidad de referir la identidad de modo imperativo a esa
mayoria sin la cual era imposible una idea real de identidad boliviana.
Era una incongruencia. ;Nacion? ;Vista y vivida por quien? ;Quién era
uno y quién era el otro?

El indigena como un otro discriminado propuso en 1899 una respues-
ta diferente, una Republica de indigenas sobre el control de la tierra rei-
vindicada de los ancestros prehispanicos, sin blancos ni mestizos. Esa era
en ultima instancia la razén del levantamiento de Pablo Zarate Willka,
esa habia sido la idea de Tapac Katari en 1781, no la independencia que
concretaron hispanos, criollos y mestizos en 1825. En ese sentido, no es
posible, como se pretende ahora, enlazar el movimiento de 1781 con el
de 1809-1825. Son propuestas diferentes con protagonistas distintos que
buscaban un horizonte historico distinto. En un caso, la recomposicion de
un pasado prehispanico idealizado (aunque Katari amaba vestirse de librea
y peluca a la usanza del xvir espanol); en el otro, la edificacion de un Es-
tado nacion liberal sobre el modelo franco-norteamericano.

La ruptura de la concepcion liberal-oligarquica historicamente suici-
da se dio evidentemente en 1952. El proyecto estatal del 1952 comenzo
a romper los compartimentos estamentados, proceso que se profundizoé
progresivamente, muy especialmente en el periodo 1993-2005. Por eso,
parece una incongruencia que el momento historico estelar en el que se
cierra el ciclo de la Revolucion con la incorporacion y el protagonismo
definitivo de los indigenas en la vida nacional, el camino escogido sea la
reposicion de las dos reptiblicas inventadas por la Corona espanola y, en
particular, por el virrey Francisco de Toledo en el siglo xv1.

No solo es un anacronismo, es algo peor que eso, es el riesgo de con-
denar el proyecto a un estancamiento anclado en cubiculos sellados sin
contacto entre si, o cuando menos en un escenario legal y practico de
inevitable polarizacion. Por eso, es un imperativo aliviar esa olla de pre-
sion haciendo modificaciones constitucionales que planteen respuestas
racionales y consistentes en la lectura e interpretacion de los derechos

individuales y colectivos a partir de dos sujetos claramente diferenciados
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juridicamente y, lo que es mas importante, en la vinculacion a traves de
una confluencia entre esos derechos, especialmente en los dos sistemas de

justicia, el ordinario y el de las Np1OC.

236 CARLOS DIEGO MESA GISBERT



Politica indigenista en México (1910-2012):
un repaso de objetivos y acciones'

MaRIA ANTONIETA GALLART NOCETTI?

Presentacion

En este articulo reviso los antecedentes y los contextos que en la his-
toria mexicana dieron lugar a politicas especificas que desde el Estado
se han aplicado a la poblacion indigena. Adopto un enfoque descriptivo
de las bases que animaron los objetivos de esas politicas y su concrecion
en acciones. Por supuesto que en este espacio no es posible narrar todas
las acciones, por lo que destaco algunas en cada periodo. En tantas décadas
de esa historia, los cuestionamientos, las criticas y las oposiciones a esas
acciones han estado presentes, en ocasiones con beligerancia, por lo que

intento senalarlas de manera general.

De la lucha armada al establecimiento del primer modelo institucional
especializado para el desarrollo de los indigenas de México (1910-1935)

El primer movimiento revolucionario del siglo xx en el continente ameri-

cano fue la Revolucion Mexicana. Fue un movimiento, iniciado en 1910,

1. Agradezco la valiosa colaboracion de Cristina Henriquez Bremer para la elaboracion de este
articulo.

2. Antropéloga social por la Universidad Iberoamericana Ciudad de México (ura), con mas
de cuarenta afos de ejercicio profesional en investigacion basica y aplicada, asi como en la
formulacion, operacion y evaluacion de politicas y programas ptblicos que inciden en el de-
sarrollo cultural y social de indigenas y campesinos. Ha sido funcionaria publica en diversas
instituciones gubernamentales. Desde 2012 coordina el Programa de Becas de Posgrado
para Indigenas del Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social

(Ciesas) y del Consejo Nacional de Ciencia y Tecnologia (Conacyt).
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que transformo profundamente las estructuras econémico-sociales y sent6
las bases para una nueva etapa de desarrollo. Por el caracter de las fuerzas
que la promovieron y las reivindicaciones que la inspiraban, fue una re-
volucion social, democratica, agraria y antiimperialista. Ese movimiento
revolucionario genero6 una especie de modelo politico y cultural que re-
percutio de diversas maneras en los paises de América Latina.

En esos convulsos afos se logro también un pacto para aprobar, en
1917, 1a primera Constitucion social del naciente siglo. Coincidieron esos
afios también con la Primera Guerra Mundial en Europa y, a finales de
1917, con la toma del poder de los bolcheviques en Rusia.

En México de 1910 habia 15 millones de habitantes, de los cuales 6
millones eran indigenas. El pais era rural y prevalecia la concentracion de
la tierra y los latifundios. El 72% de la poblacion vivia en y del campo,
pero mas de 90% de esa poblacion no tenia ningun derecho de propiedad
sobre la tierra que trabajaba. De acuerdo con Miguel Leon-Portilla y Alicia
Mayer, los indigenas fueron los mas dispuestos a incorporarse a la Revo-
lucion Mexicana para recuperar sus tierras y por la esperanza de mejorar
sus condiciones de vida®.

Antes de que estallara la Revolucion Mexicana, el descontento social
era tal que algunos de los lideres de oposicion habian tenido que emigrar
a los Estados Unidos. Entre ellos Ricardo Flores Magon, quien expidio
en 1906 en San Luis, Misuri, el Programa del Partido Liberal Mexicano
y Manifiesto a la Nacién*, en el cual se recogieron tanto las propuestas de
reforma al sistema politico como las primeras reivindicaciones sociales
entre las cuales destacaba “La proteccion a la raza indigena”.

Cuando el presidente Porfirio Diaz, quien gobernaba desde 1876, se

present6 nuevamente para contender en las elecciones y se reeligio, esta-

3. Miguel Leon-Portilla y Alicia Mayer (coords.), Los Indigenas en la Independencia y en la Revolu-
cién Mexicana, Ciudad de México, Instituto de Investigaciones Historicas, Universidad Na-
cional Autonoma de México (Unam)/Instituto Nacional de Antropologia e Historia (Inah)/
Fideicomiso Teixedor, 2010 (Historia Moderna y Contemporanea, 57).

4. Instituto Nacional de Estudios Historicos de la Revolucion Mexicana y Partido Liberal Mexica-
no, Ricardo Flores Magén: Programa del Partido Liberal y Manifiesto a la Nacién, Ciudad de México,

Instituto Nacional de Estudios Historicos de la Revolucion Mexicana (INEHR M), 1992.
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116 el contlicto. Francisco Madero, quien desde 1908 propugnaba por la
sucesion presidencial, expidié desde el exilio el Plan de San Luis (1910),
donde llamaba a la insurreccion nacional, misma que dio inicio el 20 de
noviembre de 1910. “Sufragio efectivo. No reeleccion” y “Justicia” fueron
los postulados que animaron la movilizacion social. La insurreccion ma-
derista triunfo pronto y Porfirio Diaz dejo el poder, el presidente interino
Leon de la Barra convoco a elecciones en las que Madero resulto vencedor
y en 1911 asumi6 el poder.

En 1911 se expidi6 el decreto que establecia las escuelas de instruccion
rudimentaria en toda la repablica mexicana. El objetivo de esas escuelas
era ensefar principalmente a los individuos de “raza indigena” a hablar,
leer y escribir en castellano y a ejecutar las operaciones fundamentales
mas usuales de la aritmética’.

La falta de cumplimiento a las promesas agrarias del Plan de San Luis
dio lugar a que Emiliano Zapata, caudillo morelense, se alzara en armas
y promulgara el Plan de Ayala (1911) —documento que pugnaba por la
devolucion de las tierras arrebatadas a los pueblos y la expropiacion de
los grandes monopolios a fin de otorgarlos y repartirlos entre pueblos y
ciudadanos de Mexico. En esa época se iniciaron los repartos militares de
tierras y se expidié la Ley Agraria®.

El gobierno del presidente Francisco Madero fue breve y azaroso. En
1913 fue asesinado por Victoriano Huerta, quien tomo para si la presiden-
cia del pais. El asesinato de Madero y la usurpacion de Huerta desataron la
guerra en todo el pais y las disputas entre revolucionarios y la incertidum-
bre politica duraron casi diez afios. La lucha revolucionaria habia creado

condiciones y actitudes propicias para que el proceso de mestizaje tomara

5. Engracia Loyo, “La Educacion de los Indigenas: Polémica en torno de la Ley de Escuelas de
Instruccion Rudimentaria (1911-1917)”, en Margarita Moreno-Bonett e Maria del Refugio
Gonzalez (coords.), La Génesis de los Derechos Humanos en México, Ciudad de México, Univer-
sidad Nacional Auténoma de México (Unam), 2006, pp. 359-376, disponible en: https://
archivos.juridicas.unam.mx/www/bjv/libros/5/2289/24 pdf, acceso en: 10 ene. 2018.

6. Con el proposito de retomar y dar respuestas a las demandas mas sentidas de la sociedad,
Venustiano Carranza expidio, el 6 de enero de 1915, la Ley Agraria, que recogia el aspecto
nodal de la lucha zapatista al ordenar la restitucion de tierras arrebatadas a los pueblos y

estipulé la dotacion para los pueblos que carecieran de tierra.
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un ritmo acelerado, ya que puso en juego dos fuerzas de contrario signo:
la primera llevo a la idealizacion del pasado indigena como reaccion al ex-
tranjerismo porfirista; la segunda impuls6 la modernizacion.

La realidad nacional de principios del siglo xx presentaba un México
culturalmente dual; por un lado la poblacion urbana generalmente des-
cendiente de los colonizadores; por otro, la poblacion campesina basica-
mente indigena.

En medio de la lucha se convoco al Congreso Constituyente a efecto
de modificar la Constitucién de 1857. La Revolucion Mexicana habia dado
origen a un proyecto en el que las demandas revolucionarias se tornaron
base legal para la modificacion de las estructuras politicas y sociales del
pais’. Los constitucionalistas, que libraban una batalla politico-ideolégica
con los caudillos, incorporan el tema agrario con las adiciones al Plan de
Guadalupe, en 1914, que presenta Venustiano Carranza ante el Congreso
Constituyente. Los constituyentes identificaron la educacion como una
de las prioridades nacionales y como uno de sus obstaculos senalaron la
cantidad de lenguas y culturas del México rural.

La nueva Constitucion se promulgé el 5 de febrero de 1917. En ella se
incorporaron las libertades y los derechos de los ciudadanos, los ideales
democraticos y federales de la de 1857 y las garantias sociales, entre las
cuales destaca la reforma agraria®. Las reivindicaciones agrarias de la re-
volucion de 1910 constituyeron la base de la primera politica del Estado
mexicano moderno hacia los indigenas, cuyas particularidades y procedi-
mientos quedaron consagrados en el articulo 27 de la Constitucion. La re-
forma agraria mexicana fue temprana en el contexto internacional. La

segunda, en el siglo xx, solo precedida por la rusa.

7. Secretaria de Programacion y Presupuesto (spp), Antologia de la Planeacidn en México (1917-
1985), Ciudad de México, Fondo de Cultura Econémica (Fcg), 1985, p. 20 (vol. 1: Primeros
Intentos de Planeacion [1917-1946]).

8. Afines del siglo xx, y como resultado de la Reforma Agraria, 5 millones de mexicanos, 80%
de la poblacion econémicamente activa en el sector agropecuario tenian acceso a la tierra
con un titulo legal. Cifra que contrasta con el hecho de que a principios de siglo solo el 10%
de esa poblacion tenia acceso a la tierra. Ver Arturo Warman, EI Campo Mexicano en el Siglo
xx, Ciudad de México, Fondo de Cultura Econémica (cE), 2001, pp. 14 y 24 (Historia).
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A partir de 1917, el gobierno inici6 la tarea de construir un aparato
institucional que le permitiera desempenar las atribuciones que le habian
sido conferidas por la Constitucion y que implicaban la transformacion
economica y social del México rural, donde prevalecia el analfabetismo y
el desconocimiento del espanol’. En ese mismo afio, Manuel Gamio cre6
la Direccion de Antropologia en la Secretaria de Agricultura y Fomento co-
mo area administrativa para generar y adquirir conocimientos cientificos,
sobre la base de la antropologia, acerca de las caracteristicas somaticas,
culturales, lingiiisticas, socioeconomicas, de ambiente fisico y recursos de
las poblaciones indigenas y de sus relaciones a efecto de introducir a esos
grupos a la vida y cultura nacionales'.

En 1922, como previa de la reforma constitucional, el gobierno fede-
ral inici6 un programa global de extension de los servicios educativos en
las zonas rurales e indigenas. Ese programa reconocia que las condiciones
economicas y culturales de esas zonas ameritaban un tipo de educacion
diferente al que se impartia en zonas urbanas''. En 1923 se cre6 al interior
de la Secretaria de Educacion Publica (sep) el Departamento de Educacion
y Cultura Indigenas (Deci), que se proponia atender a ese segmento de
la poblacion a travées de las Casas del Pueblo, instituciones expresamente
dirigidas a la poblacion indigena. En palabras de Gonzalo Aguirre Beltran,
las Casas del Pueblo eran instituciones con fines magnificos pero inalcan-
zables debido a que los métodos que aplicaban levantaban una barrera casi
infranqueable entre los maestros y las comunidades'”.

Ante la debil o nula respuesta de la poblacion indigena, los apremios
del programa educativo y debido a la presion de los campesinos de habla

castellana para la apertura de escuelas, los esfuerzos dirigidos a consolidar

9. Secretaria de Programacién y Presupuesto (spp), op. cit., 1985, p. 20.

10. Miguel Leon-Portilla, “Etnias Indigenas y Cultura Nacional Mestiza”, América Indigena, vol.
39, n. 3, pp. 601-621, jul. 1979; México Indigena, nimero especial de aniversario, p. 112,
dic. 1978, 1N1 30 Anos Después: Revisidn Critica.

11. Alfonso Caso et al., Realidades y Proyectos: 16 Anios de Trabajo, Ciudad de México, Instituto
Nacional Indigenista (1n1), 1964, p. 31 (Memorias del Instituto Indigenista, 10).

12. Gonzalo Aguirre Beltran apud Ramoén Hernandez Lopez, La Educacién para los Pueblos Indi-
genas de México: Accién Educativa en las Areas Indigenas, Ciudad de México, Direccién General

de Educacion Indigena, Secretaria de Educacion Publica (sep), 2000, p. 18.
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a las Casas del Pueblo como propuesta educativa diferenciada se desvian
y concentran en el sector campesino y convierten las Casas del Pueblo
en escuelas rurales y el Deci en el Departamento de Escuelas Rurales'’.

En torno al tipo de educacion que era necesaria para el México del si-
glo xx, Manuel Gamio, destacado antropologo y pensador de la ¢poca, y
José Vasconcelos, entonces secretario de Educacion, sostuvieron una en-
conada discusion. Gamio proponia la instalacion de programas integrales
—antropologicos, sociales y economicos— para la educacion en las regiones
indigenas y Vasconcelos proponia la creacion de un sistema educativo de
modelo unico, ya que se consideraba que no era pertinente disefiar progra-
mas especiales para los indigenas. Bajo ese supuesto, los nifos indigenas es-
tudiarian con los mismos métodos que los hijos de los mestizos y criollos.

En 1925, se fundaron las misiones culturales para entrenar a maestros
rurales y convertirlos en agentes del cambio social. En 1926, las escue-
las primarias de la sep en las comunidades rurales ofrecian un programa
de cuatro semestres; en 1927, este se amplio a seis semestres. Durante el
primer ano del programa ampliado, se hacia hincapi¢ en la adquisicion del
castellano y la participacion en actividades comunitarias como la cocina, la
agricultura, la cria de gallinas y conejos, la apicultura y la carpinteria. Los
maestros debian evitar el uso de las lenguas indigenas en el aula, de acuer-
do con la doctrina oficial conocida como el “método directo”. En las clases
y en los libros de texto se empleaba la lengua castellana. En realidad, la
prohibicion oficial del uso de las lenguas indigenas fue un obstaculo para
la transmision del idioma y de la cultura nacional. La mayor parte de los
estudiantes no pudo asimilar las lecciones, debido a la barrera lingiiistica
y a las técnicas poco eficaces de ensefianza.

Durante los anos que van de 1917 a 1934, se elaboraron varias dispo-
siciones reglamentarias del articulo 27, dirigidas a normar el proceso de
restitucion y dotacion; sin embargo, los procesos para devolver o dotar

tierras eran lentos y tortuosos.

13. Ramon Hernandez Lopez, La Educacién para los Pueblos Indigenas de México: Accién Educativa en
las Areas Indigenas, Ciudad de México, Direccion General de Educacion Indigena, Secretaria
de Educaciéon Publica (sep), 2000, p. 19.
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La crisis econdmica internacional de 1929-1932 marco6 el inicio de una
nueva fase en la historia del mundo y de México. La disminucion de la ac-
tividad economica internacional trajo consigo la afectacion del ingreso de
los trabajadores y de los empresarios y con ello la contraccion del mercado
interno. Para el pensamiento economico de México, que habia considerado
que el pais podia seguir siendo una nacion agricola que cambiara expor-
taciones por importaciones, la depresion fue un golpe decisivo. Exporta-
ciones e importaciones se redujeron a la mitad de 1929 a 1932, cuando
llegaron al punto mas bajo de la depresion en México. Eso produjo un
cambio brusco de opinion entre los intelectuales, lo que allané el camino
hacia la industrializacion'. Como respuesta, el gobierno de México llevd
a cabo medidas proteccionistas que generaron condiciones propicias para
la posterior consolidacion de un modelo de sustitucion de importaciones
con una fuerte presencia del Estado en la vida econémica del pais®.

La elaboracion y expedicion del primer Plan Sexenal (1934-1940), a
cargo de general Lazaro Cardenas, fijo como objetivos el reparto agrario,
la educacion y el mejoramiento de las condiciones de salubridad y atencion
meédica sobre todo a la poblacion rural. Ast, con el proposito de formar a
los investigadores y lingiiistas para atender las necesidades de las comuni-
dades indigenas, el general Cardenas funda en 1938 el Departamento de
Antropologia Biologica —renomeado en 1942 para Escuela Nacional de An-
tropologia e Historia (Enah)—; ya con el proposito de contar con medicos
que pudieran atender en campo, la Escuela Superior de Medicina Rural
del Instituto Politécnico Nacional. En 1932, Moisés Sanchez funda la Es-
tacion Experimental de Incorporacion del Indio, en Carapan, Michoacan,
con el objeto de desarrollar estudios y efectuar indagaciones mediante las
cuales pudieran descubrir los procedimientos mas adecuados para que el

gobierno lograra la pronta incorporacion del indio a la entidad nacional'®.

14. James Wallace Wilkie, La Revolucién Mexicana (1910-1976): Gasto Federal y Cambio Social, trad.
Jorge E. Monzon, Ciudad de México, Fondo de Cultura Economica (¢cE), 1987, p. 103
(Seccién de Obras de Economia).

15. Secretaria de Programacion y Presupuesto (spp), op. cit., 1985, p. 22.

16. Ramén Hernandez Lépez, op. cit., 2000, p. 19.
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En 1933, las Casas del Pueblo fueron sustituidas por once internados
regionales o centros de educacion indigena cuyo proposito era formar a
educadores, convertir a jovenes indigenas en enlaces para la difusion de pro-
gramas gubernamentales. El sistema educativo federal en las zonas rurales
crecio de manera muy importante durante esos anos. En 1922, solo habia
309 escuelas rurales; para 1930, habia 3695; y en 1940, habia ya 11743"".

Del integracionismo a la convivencia entre grupos diferentes:
institucionalidad e institucionalizacion del indigenismo (1936-2012)

Aun cuando es complejo establecer una fecha precisa para el inicio de un
movimiento social, corriente de pensamiento o politica publica, podemos
considerar que el indigenismo como politica especifica inicia el 1° de enero
de 1936, fecha en que entro en vigor la Ley de Secretarias y Departamen-
tos de Estado en la que el Congreso de la Union crea el par1, una instancia
autonoma, dependiente del Ejecutivo federal y encargada de coordinar,
promover y gestionar, ante las autoridades federales y de los estados, la
puesta en marcha de todas aquellas medidas y disposiciones que concer-
nieran al interes de los nucleos de poblacion originaria.

La politica indigenista del siglo xx adopto diferentes teorias normati-
vas, orientaciones y précticas que su vigencia estuvo y esta Intimamente
relacionada con las determinantes economicas, politicas, sociales y de po-

litica internacional que animan la vida de México.

Afios de estabilidad y crecimiento: el nacimiento del indigenismo (1936-1947)

El par tenia facultades para:

* estudiar los problemas fundamentales de las razas aborigenes y dictar
las medidas y disposiciones que deban tomarse, con acuerdo del pre-
sidente para lograr que la accion coordinadora del poder publico re-

dunde en beneficios de los indigenas;

17. David Charles Wright Carr, “Los Otomies, la Educacion y los Derechos Lingiiisticos”, Estu-
dios sobre las Culturas de México, [S.1.], 1998, disponible en: http://www.paginasprodigy.

com/dcwright/oto_edu.htm, acceso en: 10 ene. 2018.
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* promover y gestionar, ante las autoridades federales y estatales, todas
aquellas medidas o disposiciones que conciernan al interés general de
los nucleos de poblacion aborigen.

Con la creacion del departamento se fijaron las bases de la primera
propuesta de indigenismo oficial con directriz desde la Ciudad de Mexi-
co, pero con operacion en campo, dirigida basicamente por antropologos
que veian el problema indigena no como un problema racial, sino como
de pobreza, de exclusion y, sobre todo, de educacion y cultura'®.

Durante la administracion del presidente Lazaro Cardenas se repar-
tieron mas de 18 millones de hectareas y se operaron diversos procedi-
mientos, entre los que destaca, por la importancia que para la poblacion
indigena tuvo, la reglamentacion del procedimiento para la confirmacion
y titulacion de los bienes de las comunidades y de la comunidad como re-
gimen agrario, que, si bien estaba previsto desde la Ley Agraria del 6 de
enero de 1915, no habia sido reglamentado.

En 1938, las instituciones educativas dirigidas a los indigenas fueron
traspasadas, de la sep al DAI1. Fue el caso de los centros de educacion in-
digena que, a traves de los anos, cambiaron su denominacion en repeti-
das ocasiones —primero a escuelas vocacionales de agricultura, después a
centros de capacitacion econémica y técnica, posteriormente a misiones
culturales— y que acabaron como misiones de mejoramiento indigena.

En ese mismo ano se celebro6 la viir Conferencia Internacional Ame-
ricana, en Lima, Pert, que resolvio “que el Congreso Continental de In-
dianistas estudie la conveniencia de establecer un Instituto Indigenista
Interamericano”. Ese acuerdo se concretd en 1940, en Patzcuaro, Mi-

choacan, con la celebracion del 1 Congreso Indigenista Interamericano,

18. Margarita Nolasco Armas, “Medio Siglo de Indigenismo en el 1N1”, México Indigena, vol. 2,
n. 4, pp. 7-13, mayo 2003 (cf. p. 7).

19. Histéricamente, la comunidad fue la principal forma de propiedad de la tierra entre los in-
digenas. Eso dio lugar a que también se llamara comunidad indigena a la comunidad agraria
y a que se generara una asimilacion confusa entre la comunidad agraria y la propiedad indi-
gena. Ver Arturo Warman, op. cit., 2001, p. 99.

20. Alejandro Dagoberto Marroquin, Balance del Indigenismo: Informe sobre la Politica Indigenista
en América, Ciudad de México, Instituto Indigenista Interamericano (111), 1977, p. 59 (Edi-

ciones Especiales, 76).

POLITICA INDIGENISTA EN MEXICO (1910-2012) 245



que reconoci6 el alcance continental del problema indigena: “El proble-
ma de los grupos indigenas de Ameérica es de interés publico, de carac-
ter continental y relacionado con los propositos afirmados de solidaridad

entre todos los pueblos y gobiernos del Nuevo Mundo™!

. Se dispuso la
creacion de tres organos indigenistas que debian operar coordinadamen-
te: los Congresos Indigenistas Interamericanos, el Instituto Indigenista
Interamericano (111) y los Institutos Indigenistas Nacionales, que serian
filiales del anterior.

A partir de 1940, el indigenismo se convirtio en la politica oficial de
los Estados de América, de tal manera que el conjunto de ideas y activi-
dades concretas, que han realizado los Estados latinoamericanos en re-
lacion con las poblaciones indigenas, han llevado el nombre genérico de
“indigenismo”.

Para analizar la politica indigenista de ese primer periodo, es necesario
tener en cuenta que, para los anos 1940, la economia mexicana se recon-
vertia de agropecuaria a industrial y sus orientaciones se encontraban bajo
analisis de antropologos y lingiiistas que pedian la desaparicion del par por
considerarlo ineficiente””. Para disminuir la desigualdad regional, se ide6
una politica que pretendio que los programas de desarrollo se ubicaran de
manera mas eficiente en el territorio y que las areas rurales se incorpo-
raran a la economia de mercado, y para ello se dio gran apoyo a la cons-
truccion de caminos y obras de riego”’. En 1944, se inauguré la Enah en el
Museo Nacional de Historia y en diciembre de 1946, el pa1 se incorporé
ala sep con el nombre de Direccion General de Asuntos Indigenas con lo

que perdio autonomia y redujo su campo de accion.

21. Acta Final del Primer Congreso Indigenista Interamericano, Patzcuaro, abr. 1940, Su-
plemento del Boletin Indigenista, Ciudad de México, Instituto Indigenista Interamericano
(111), mar. 1948, p. 29, disponible en: http://www.bibvirtual.ucb.edu.bo/etnias/digital /
106000093.pdf, acceso en: 10 ene. 2018.

22. Gonzalo Aguirre Beltran, Teoria y Prdctica de la Educacién Indigena, Ciudad de México, Universi-
dad Veracruzana (uv)/Instituto Nacional Indigenista (1N1)/Gobierno del Estado de Veracruz/
Fondo de Cultura Econémica (kcg), 1992, p. 14 (Seccion de Obras de Antropologia).

23. Secretaria de Programacion y Presupuesto (spp), op. cit., 1985, p. 48.
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El desarrollo estabilizador y la consolidacion del indigenismo integracionista (1948-1969)

Durante ese periodo se consolida en México el modelo que se conoce co-
mo desarrollo estabilizador, que estuvo acompafiado por un sistema corpo-
rativo para la interlocucion con el Estado y la distribucion de los recursos.

El Instituto Nacional Indigenista (1N1) surgio a la vida como filial del
11, en México. Fue concebido como un 6rgano encargado de identificar,
proponer y promover la puesta en marcha de las medidas de mejoramiento
que requiriera la poblacion indigena para lo cual contaria con la colabo-
racion de las secretarias y departamentos de Estado.

En palabras del primer director del N1, el indigenismo mexicano de

ese tiempo era

[...] una actitud y una politica, y la traduccion de ambas en acciones concretas.
Como actitud, el Indigenismo consiste en sostener, desde el punto de vista de
justicia y de conveniencia del pais, la necesidad de la proteccién de las comuni-
dades indigenas para colocarlas en un plano de igualdad con relacion a las otras
comunidades mestizas que forman la masa de la poblacién de la Republica. Como
politica, el indigenismo consiste en una decisién gubernamental, expresada por
medio de convenios internacionales, de actos legislativos y administrativos, que
tiene por objeto la integracion de las comunidades indigenas en la vida econémi-
ca, social y politica de la nacion.

Una actitud y una politica no bastan. El indigenismo encuentra su cabal expre-
sion cuando de modo sistematico o planeado, la actitud y la politica se traducen

en acciones acordes a una y otra“.

Gonzalo Aguirre Beltran, el tedrico mas influyente del indigenismo, le
dio rumbo al considerar que en las regiones de refugio donde habian logra-
do sobrevivir la mayoria de las comunidades indigenas, lo urbano domina-
ba lo rural y las comunidades eran satélites de las ciudades y las relaciones
entre los diferentes segmentos sociales eran asimetricas. Afirmaba entonces

que los indigenas constituian la parte sometida, dominada por los sectores

24. Gonzalo Aguirre Beltran, op. cit., 1992, p. 14.
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que tenian bajo control el “centro rector”. El indigenismo debia proponerse
“liberar al indio de esa intermediacion opresiva y explotadora”.

Durante los afios que siguieron a la creacion del 1n1, los operadores
del indigenismo disefiaron un camino alternativo a la incorporacion indi-
vidual o comunitaria de los indios, a traves de la teoria de la integracion
cultural que dio sustento a la accion de los centros coordinadores y que
proponia la transformacion de las regiones interculturales de refugio.

El 21 de marzo de 1951 se creo, por decreto presidencial, el primer
Centro Coordinador Indigenista (ccr) en los Altos de Chiapas, que fue
concebido como una agencia de desarrollo integral cuyo proposito era
funcionar como catalizador del mejoramiento de las comunidades indige-
nas, a traves del proceso de aculturacion de los indios; entendida la acul-
turacion como un proceso que permitiria vencer el rezago e integrar los
indigenas a la sociedad nacional. A partir de ese afio se fueron abriendo
centros coordinadores en todas las regiones indigenas tradicionales y se
pusieron en marcha programas de desarrollo en materia de agricultura,
zootecnia, salud, educacion y procuracion agraria y especialmente para la
construccion de caminos y aeropistas, pues se trataba de regiones en ab-
soluto aislamiento. Los centros coordinadores contaban con profesionis-
tas con diversas especialidades (antropologos, agronomos, zootecnistas,
abogados, economistas, médicos, profesores, etc.), quienes se apoyaban
para el desarrollo de sus actividades en jovenes indigenas, capacitados
en los propios centros para convertirse en auxiliares directos. Los pro-
motores culturales tenian como objetivo la alfabetizacion y la ensenanza
en lengua materna.

En esa primera etapa de vida, el INT hace los primeros intentos para
romper el aislamiento fisico de las comunidades indigenas en las once
regiones en las que existian ccr; para ello se inici6 el Programa Camine-
ro, que consistia en la apertura de brechas de penetracion apoyadas en la
maquinaria del 11 y en el trabajo comunitario (tequio o fajina), que solo
fue posible cuando se logré vencer la desconfianza de los indios respecto
de esa apertura. Pronto la demanda de caminos supero la posibilidad del
N1 y del propio gobierno federal para cumplir con lo requerido. En sus

primeros afios de vida, la presencia del N1 en las regiones indigenas tuvo
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gran impacto politico pues implicé que los caciques locales, presiden-
tes municipales y hasta gobernadores enfrentaran dificultades para seguir
oprimiendo y controlando a los indigenas libremente. Sin embargo, en ese
mismo periodo el INT y los ccis fueron también mecanismos de penetra-
cion y control del gobierno federal en zonas aisladas del pais y punta de
lanza en la operacion de estrategias de desarrollo, que en ocasiones lesio-
naron la organizacion y cultura de los indios. Ejemplo de lo anterior fue-
ron los reacomodos de poblacion indigena ocasionados con motivo de la
construccion de las presas Cerro de Oro (Miguel de la Madrid Hurtado)
y Temascal (Miguel Aleman).

Durante los afios 1950 y durante el primer lustro de los 1960, el 1~1
tuvo como proposito el establecimiento de las bases de infraestructura ne-
cesarias para el desarrollo economico, por ello quedo a cargo de la cons-
truccion de infraestructura caminera, sanitaria y educativa y de apoyar,
mediante intervencion directa y asesoria, el aprovechamiento forestal en
diversas regiones. Asimismo, inici6 el desarrollo de proyectos de piscicul-
tura; y de acciones de la compra de maiz y café para evitar intermediarios
o la venta de maiz para evitar la especulacion y la escasez.

En ese mismo periodo el iN1 y la SEp a traves de los ccis y de la Direc-
cion de Educacion Indigena, iniciaron acciones coordinadas para promover
la educacion y la salud®.

Originalmente, las escuelas de los ccis estuvieron concebidas como
puente entre la comunidad indigena y la escuela de tipo nacional; es de-
cir como un grado preparatorio para facilitar a los nifios monolingiies el
ingreso a la escuela formal. Sin embargo, debido a la falta de escuelas re-
gulares en las que los indigenas nifios pudieran continuar sus estudios, fue
necesario incorporar mas grados de ensefanza, pero esa ampliacion de los
servicios escolares de los ccrs implicé un aumento de la demanda de do-
centes bilingiies, que era insuficiente, lo que genero algunas propuestas
novedosas, como implantar un sistema de escuelas radiofénicas en Oaxa-

ca, en las que los escasos maestros bilinglies se apoyaban en promotores

25. Gonzalo Aguirre Beltran, Programa de Salud en la Situacién Intercultural, Ciudad de México,

Instituto Indigenista Interamericano (111), 1955.
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bilingiies para dar instruccion a distancia. Esas transmisiones se utilizaron
también para dar noticias de actualidad, realizar campafias civicas y orien-
tar para la resolucion de problemas de la comunidad.

Por otra parte, la dispersion de la poblacion indigena en muchas zonas
rurales y la lejania de las escuelas y de los ccis impedian que muchos nifos
indigenas asistieran a clases y obligaba a que otros permanecieran durante
la semana en la escuela, sin contar con la infraestructura ni con el apoyo
alimenticio para hacerlo. Por ello, en 1961 se inici6 en la sierra Tarahu-
mara el programa de escuelas albergue en las que los nifios permanecian
de lunes a viernes. Esas escuelas albergue contaban con dormitorio para
nifos, dormitorio para nifias, comedor, cocina y aulas. Ese tipo de escuela
se ubicaba en lugares estratégicos, en los que se podia contar con la asis-
tencia de nifos de rancherias circunvecinas en un radio de 15 kilémetros
y daba apoyo alimenticio a los estudiantes.

La tendencia al estancamiento economico surgida en los afos 1950
hizo crisis en los dos primeros afios de los 1960. En el aspecto social se
enfrentaba una acelerada expansion demografica y problemas derivados
de la concentracion del ingreso y el acentuado proceso inflacionario. Todo
ello fue determinante para que en el disefio de las politicas de desarrollo
de esos anos comenzara a ocupar un lugar relevante, la satisfaccion de las
demandas de caracter social®®.

A partir de 1958 las experiencias de desarrollo regional fueron amplia-
das. A las acciones realizadas por las comisiones de desarrollo por cuencas
se sumaron los esfuerzos de creacion de ciudades y parques industriales?’.
En 1965, durante el gobierno del presidente Gustavo Diaz Ordaz se cre6
la Compania Nacional de Subsistencias Populares (Conasupo), cuyos ob-
jetivos fueron reducir la inestabilidad en los precios de los productos agri-
colas; combatir la especulacion y el acaparamiento del maiz, frijol y trigo
por parte de los intermediarios; reducir los margenes de intermediacion
comercial en dichos bienes y asegurar el abasto de esos satisfactores de la

canasta basica.

26. Secretaria de Programacion y Presupuesto (spp), op. cit., 1985, pp. 48 y 49.
27. Idem, p. 64.
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Con el proposito de alcanzar un conocimiento adecuado de los usos y
las costumbres de los indigenas y de conocer los problemas que enfren-
taban, en ese periodo el N1 llevo a cabo y auspicio estudios de caracter
antropologico en todas las zonas donde operaba. En esos afos se realiza-
ron estudios especiales de comunidades tarahumaras, tzeltales, tzotziles,
mazatecos, huicholes y mixes, principalmente. Con base en ellos, fue po-
sible senalar prioridades para el establecimiento de los centros y disenar
los modelos de accion a seguir.

Durante ese periodo hubo también importantes acciones indigenistas
en los ambitos cultural e internacional, como la suscripcion, en 1959, del
Convenio n. 107 de la Organizacion Internacional del Trabajo (o17), relati-
vo a poblaciones indigenas y tribales, que, si bien hoy en dia es considerado
como regresivo, fue en su momento un instrumento juridico de vanguar-
dia para la defensa de los indigenas. Hay que recordar que el Convenio n.
107 de la orr fue uno de los primeros intentos a nivel internacional de
reconocer y proteger a las poblaciones indigenas, pero, fiel al pensamiento
de su tiempo, proponia la integracion de las mismas a las colectividades
nacionales como unica opcion para los pueblos indios.

Postulados que fueron cuestionados a partir de los afos 1970, al igual
que politicas y acciones indigenistas del Estado mexicano, que comen-
zaron a ser enjuiciadas y evaluadas en todos los tonos posibles, pues los
académicos y las entonces reci¢n conformadas organizaciones indigenas
comenzaron a reivindicar sus derechos, a definir su propio desarrollo y a

conservar sus lenguas, culturas y costumbres.

Cambios en la estrategia de desarrollo: indigenismo integracionista-desarrollista (1970-1976)

En el ano 1970 se publica la obra De Eso que Llaman Antropologia Mexicana,
que, a cargo de cinco autores que habian participado en el movimiento es-
tudiantil de 1968 —Arturo Warman, Guillermo Bonfil, Margarita Nolasco,
Mercedes Olivera y Enrique Valencia—, aborda de forma critica la trayec-

toria de la antropologia asociada al indigenismozs.

28. Arturo Warman et al., De Eso que Llaman Antropologia Mexicana, Ciudad de México, Nuestro
Tiempo, 1970 (Cultura al Pueblo).
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Por otro lado, a principios de los 1970 era ya evidente el desgaste del
modelo de sustitucion de importaciones y de la estrategia economica de
desarrollo estabilizador. Por lo que el gobierno se dio a la tarea de buscar
un nuevo patron de desarrollo que permitiera renovar las estructuras po-
liticas, economicas, sociales y culturales. Durante esa década el pais se en-
contraba con serias limitaciones en campos vitales entre los que destacaban
las debilidades en el crecimiento del sector agropecuario; el estancamiento
de las inversiones en el sector energético; el estrangulamiento en el siste-
ma de transportes, particularmente el ferroviario y el portuario; la dina-
mica de crecimiento demografico que agudizaba viejos rezagos en materia
educativa, de salud y vivienda y los desequilibrios sectoriales y geograficos
que alcanzaron puntos criticos. Todo ello daba lugar a un agravamiento en
las tensiones politicas y sociales™. Después de analizar los factores de es-
tancamiento y los riesgos, el gobierno procedio a reorientar la estrategia
para alcanzar incrementos cualitativos en la produccion y proponia ade-
cuaciones politicas, legales, culturales, organizativas y del nivel de vida de
la poblacion. Esa estrategia fue denominada “desarrollo compartido™.

El periodo 1970-1976 fue un tiempo de gran efervescencia social en
el campo. Algunas regiones indigenas fueron testigos de grandes movili-
zaciones y del surgimiento de grupos radicales. En ese marco la politica
indigenista tuvo especial atencion por parte de las autoridades. En la se-
sion extraordinaria del consejo directivo del N1, que se llevo a cabo el
19 de septiembre de 1971, se discutio el curso de accion de la politica
indigenista y se acordo la creacion de diez ccis cada afio hasta satisfacer
las necesidades de todos los grupos. Se pusieron en marcha proyectos in-
tegrales de desarrollo en regiones indigenas y el presupuesto anual del 1~1
creci6 de 26 millones en 1970 a 450 millones en 1976. En esos seis anos

se crearon 58 unidades de atencion entre ccis y residencias.

29. Idem, “Indios y Naciones del Indigenismo”, Nexos, 12 feb. 1978, disponible en: http://www.

nexos.com.mx/?p=3060, acceso en: 10 ene. 2018.
30. Luis Echeverrfa Alvarez, “vi Informe de Gobierno”, en Informes Presidenciales, Ciudad de Mé-
xico, Direccion de Servicios de Investigacion y Analisis, 2006, p. 361, disponible en: http://

www.diputados.gob.mx/sedia/sia/re/RE-ISS-09-06-14.pdf, acceso en: 10 ene. 2018.
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En 1971 se crearon instancias para organizar la alfabetizacion y cas-
tellanizacion por promotores bilingiies, los planes tendientes a elevar el
nivel economico y cultural de las comunidades indigenas, la educacion
de las comunidades por maestros bilingiies y la formacion de promoto-
res bilingiies, asi como los planes y programas para la instauracion de una
educacion bilingiie y bicultural.

La accion indigenista, intensa en ese periodo incluyo el fomento a la
comercializacion, el credito agropecuario, la atencion a cafeticultores, el
fomento a la piscicultura, la distribucion de ganado y el servicio de sanidad
animal. Asimismo, con la intencion de reducir la marginacion se abrieron
tiendas para el abasto, compra de artesanias, beneficio y compra de café,
dotacién de equipos, herramientas e insumos agropecuarios®'.

El 28 de noviembre de 1973 se establecié la Comision Intersecretarial
para la Coordinacion de las Actividades para el Mejoramiento Economico,
Educativo y Cultural, de las Comunidades Rurales e Indigenas del Pais.
Esa comision amplié de modo considerable los planos de accion del Nt
mediante acuerdos con buen niimero de secretarias de Estado y otras de-
pendencias federales®.

En materia de salud, se pusieron en marcha acciones medico-sanitarias,
se promovieron la creacion de un hospital rural en el ambito territorial
de accion de cada uno de los centros coordinadores y la capacitacion de
mujeres indigenas como auxiliares de medicina®. Especial mencion me-
rece el programa de capacitacion a parteras tradicionales, que tuvo auge
en ese periodo; ya que, ademas de ser respetuoso de las tradiciones, tuvo
una importante participacion en la disminucion de los indices de morta-
lidad materno-infantil.

Como ya se habia mencionado, a principios de los 1970 un conjunto
significativo de indios empezaron a cuestionar el modelo de politica in-

digenista y a reclamar derechos. En 1973, nacio la Organizacion de Pro-

31. Instituto Nacional Indigenista (1N1), Seis Afios de Accién Indigenista, México, 1970-1976, Ciudad
de México, Instituto Nacional Indigenista (1n1), 1976, pp. 121-138.

32. Idem, p. 87.

33. Idem, pp. 61-78.
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fesionistas Indigenas Nahuas a.c. (Opinac) y, en 1975, se llevo a cabo el
1 Congreso Nacional de Pueblos Indigenas en Patzcuaro, Michoacan, de
donde surgio el Consejo Nacional de Pueblos Indigenas (cNpr1) como ins-
tancia coordinadora de los Consejos Supremos Indigenas, que en ese mis-
mo acto se conformaron para 58 etnias del pais.

Durante la década de 1970, el indigenismo comienza a transitar de la
“integracion” a la “participacion”, y los primeros intelectuales y politicos
indigenas se incorporan a cargos de direccion en la sep y en el iN1. Al ana-
lizar ese periodo no puede dejarse de lado que a partir de los anos 1970
la politica de atencion a los indigenas comenzo a enfrentar como reto adi-
cional el deterioro de las condiciones de vida en el campo y de la crisis de
la produccion agropecuaria, cuyo sintoma mas claro era el que su creci-
miento economico quedaba por debajo de su crecimiento demografico.

Afios de crisis y endeudamiento: indigenismo de combate a la marginacion (1977-1981)

Las repercusiones de las dificultades economicas y sociales de finales de
los 1960 y principios de los 1970 condujeron al nuevo gobierno a plantear
una serie de transformaciones administrativas y organizativas y a iniciar
un proceso de apertura politica y fomento a la participacion social en los
procesos de planeacion.

A principios de 1978 se creo la Coordinacion General del Plan Nacio-
nal de Zonas Deprimidas y Grupos Marginados (Coplamar), integrada por
diez instituciones, ademas del IN1, con el objetivo central de dar coheren-
cia a las acciones para combatir la marginacion y articular programas que
permitieran que, en corto y mediano plazo, algunas regiones rurales mas
pobres salieron de su condicion de marginalidad. Para ello se realizaban
diagnosticos de los principales problemas y se definia un objetivo, las es-
trategias y los convenios institucionales para alcanzarlo. Aunque esa accion
no era exclusiva para indigenas, por su situacion, 21 de los 30 programas

que s€ operaron recalan en zonas indl’genas”.

34. Ignacio Ovalle Fernandez, “De la Aldea al Mundo”, en Instituto Nacional Indigenista (INT),
Indigenismo, 40 afos, Ciudad de México, Instituto Nacional Indigenista (1N1), 1988, p. 58.

254 MARTA ANTONIETA GALLART NOCETTI



Paralelamente al combate a la marginacion, en 1978 se creo la Di-
reccion General de Educacion Indigena (DGEI) como materializacion de
una politica gubernamental que atendia las demandas de pueblos y de in-
telectuales para adecuar la educacion formal a las necesidades y al marco
cultural de los nifios y nifas indigenas.

El N1 se encargd del Programa de Castellanizacion, que utilizaba la
lengua materna de los nifios de 5 a 6 afios de edad para iniciarlos en el
aprendizaje del espanol. En 1978, el in1, el Centro de Investigaciones Su-
periores del Instituto Nacional de Antropologia e Historia (Cisinah), hoy
Ciesas, y la sEp iniciaron un programa para dar formacion profesional a
estudiantes de diversas comunidades indigenas con el proposito de respon-
der a las necesidades que en materia de desarrollo y rescate etnolingiiistico
tenian las regiones étnicas.

También en esos afios, en 1979, el INT instalo la primera radiodifuso-
ra indigenista, La Voz de la Montafia, en Tlapa, Guerrero; la transmision
radiofonica estaba encaminada a prestar un servicio educativo y a contri-
buir a la castellanizacion y a la educacion bilingtie. A la fecha existen vein-
te radiodifusoras en el pais. Para difundir las culturas indigenas, se inicio
en 1977 un sistema de registro del acervo de imagenes de cine, video y
fotografia y se crearon museos regionales.

La accion estatal no resulto tan exitosa, por la complejidad de la planea-
cion y la coordinacion entre instituciones, pero también se tropezo con la
crisis del indigenismo; la falta de personal indio con escolaridad suficien-
te para la ejecucion de los proyectos, la falta de personal capacitado para
mantener en operacion la maquinaria, la falta de accesibilidad de las regio-
nes y la falta de continuidad en los proyectos. La atencion a los indigenas
no se dio con una perspectiva ¢tnica, aunque en esa etapa los indigenas ya

estaban organizados y reclamaban derechos ¢tnicos, agrarios y culturales.
Reforma del Estado, apertura econémica e indigenismo de participacion (1982-1988)
A principios de la década de los 1980, el mundo y México enfrentaron una

severa crisis economica. En esos afos, las crisis sectoriales se diluyeron en

la crisis general y la intervencion de un gobierno sin recursos toco fondo
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durante ese periodo. El gobierno adopto6 una serie de medidas de ajuste
estructural tendientes a reconfigurar la base economica del pais.

En esa década se transité de un modelo proteccionista caracterizado
por la sustitucion de importaciones y la intervencion estatal a un modelo
neoliberal basado en la apertura comercial, aumento en la competitividad,
atraccion de inversion y retiro de la intervencion estatal en la economia,
que tomaria forma definitiva en los afios 1990.

Lo anterior significo un proceso de reformulacion y desaparicion de las
atribuciones y actividades intervensionistas y proteccionistas en lo econé-
mico por parte del Estado, que redundaria en un importante proceso de
privatizacion de empresas putblicas y una nueva idea de la politica social,
separada de la econémica®.

En ese marco de crisis economica y de reforma politica y administrati-
va, la crisis teorica y metodologica del indigenismo integrador y desarro-
llista dio lugar a un periodo de reconversion. En ese periodo las acciones
de politica publica dirigidas a los indios se orientaron basicamente a me-
jorar el conocimiento que la sociedad tenia sobre la realidad indigena; en
poner en marcha proyectos para elevar sus condiciones de vida y fortale-
cer sus culturas, y en plantear la sustitucion de las politicas paternalistas
en politicas de corte productivista participativo.

A principios de 1983 se llevo a cabo el Foro sobre la Cuestion Indi-
gena (patrocinado por el IN1), con el proposito de explorar la opinion de
la comunidad antropolégica en cuanto a la politica que debia normar la
accion del In1. La tesis del desarrollo dependiente y la marginacion, fun-
damento de la practica indigenista conducida por el régimen anterior, se
estimo obsoleta y se propuso el desarrollo y la autogestion ¢tnica. Los an-
tropologos y etnologos que concurrieron a ese foro se pronunciaron por
la disolucion de todo el aparato burocratico y afirmaron que todo el indi-
genismo, independientemente de su ropaje integracionista, participativo

o pluricultural, era un instrumento etnocida.

35. En 1982, el gobierno era duefio de 1200 empresas con diferentes orientaciones productivas,
pocas de ellas en areas realmente estratégicas. Adicionalmente, la mayoria de ellas no era

redituables y consumian muchos recursos publicos.
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El Nty el gobierno en general asumieron en el discurso de que la ma-
yor riqueza de la nacion residia en su pluralidad cultural y en los valores
de los grupos étnicos.

En un pais esencialmente plural como México —plural en lo étnico, en lo cultu-
ral y en lo ideolégico— el gran problema de desarrollo es encontrar un equilibrio
integrador entre el acceso a la modernidad econdmica, el respeto a la diversidad
social y el fortalecimiento de nuestra identidad nacional. Ese problema adquie-
re especial trascendencia. Podriamos decir, su sentido paradigmatico, cuando se
trata de encontrar un equilibrio entre la integracion del indigena al desarrollo y

el respeto a su identidad cultural®®.

Lo anterior se reflejo en la orientaciones de politica indigenista con-
tenidas en el Plan Nacional de Desarrollo (1983-1988). Como parte de
estas, se establecieron mecanismos para que las comunidades indigenas
participaran en la elaboracion, aplicacion y evaluacion de las politicas in-
digenistas y para que tres representantes del consejo consultivo del nt
se integraran al consejo directivo del iN1. En los centros coordinadores se
establecieron comités comunitarios de planeacion vy, en las instancias y
planeacion de los estados, se establecieron comités de etnodesarrollo.

Con el proposito de impulsar la autogestion y de dar base financiera
a las comunidades, en junio de 1986, el consejo directivo del 11 aprobo
la creacion de los fondos comunitarios de proyectos productivos. Estos
se establecian por acuerdo con las comunidades que los administraban a
través de sus comités comunitarios’. En 1988, la sep y el N1 firmaron un
convenio de colaboracion para la atencion de albergues con el Programa
Mundial de Alimentos (pma). Este fue el primer convenio de ese tipo con

agencias del sistema de de la Organizacién de las Naciones Unidas (onu).

36. Miguel de la Madrid Hurtado, Siete Puntos de Politica Indigenista: 1983-1988, Ciudad de
México, 14 dic. 1983. Palabras pronunciadas durante la audiencia que con los integrantes
del Consejo Nacional de Pueblos Indigenas tuvo en el Salén Carranza de Los Pinos.

37. Idem, ibidem.

POLITICA INDIGENISTA EN MEXICO (1910-2012) 257



Uno de los mas graves efectos de la crisis de los 1980 en México fue
el incremento y la agudizacion de la pobreza. Surgieron fuerzas politicas

de oposicion y la conformacion de un frente para las elecciones de 1988.
Liberalismo social e indigenismo de transferencia y autogestion (1983-1993)

El periodo 1989-1993 fue fundamental para la puesta en marcha de un
nuevo modelo economico y politico, y para la insercion de México en el
proceso globalizador. Durante esos afios se fortalecieron las politicas de
achicamiento del Estado mexicano, se profundizaron las acciones para
la privatizacion de las empresas paraestatales y se intensifico la apertura
economica y comercial. Adicionalmente se integro un mercado regional a
traves de la negociacion y firma de un acuerdo de libre comercio con Es-
tados Unidos y Canada. Eso porque la intencion era sustituir al mercado
interno, como el factor principal del arrastre de la economia, y sustituirlo
por el mercado internacional.

Durante ese periodo, el proposito fundamental era volver eficiente al
campo mexicano aumentando su productividad y la produccion dirigida
al mercado externo. En consonancia con el modelo propuesto, se inicio
el proceso de transferencia de los distritos de riego y de la infraestructura
hidraulica a los usuarios y la liquidacion de los organismos de comerciali-
zacion especializados para la comercializacion de productos agropecuarios,
entre los principales los de café y tabaco. Los precios de los productos ba-
sicos fueron paulatinamente ajustandose a los mercados internacionales y
se reoriento la politica de subsidios a efecto de sustituir los subsidios ali-
mentarios generalizados con mecanismos mas eficientes que permitieran
otorgarlos de manera mas selectiva y eficiente de forma tal que para que
estos se concentraran en la poblacion de menores recursos.

Adicionalmente y con el proposito de atenuar los efectos de la crisis,
del ajuste estructural y de la reorientacion de la politica economica del
pais, el gobierno federal puso en marcha un macro programa de combate
ala pobreza. Este se denomino Programa Nacional de Solidaridad (Prona-
sol), que desarroll6 acciones de bienestar social, apoyo a la produccion y

desarrollo regional. El Pronasol partia del principio de que solo la pobla-
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cion organizada, constituida, por esa via, en actor social, podria enfrentar
a los poderes locales™. La participaciéon comunitaria descansaba en los
comités de solidaridad. Estos se constituian en torno a obra o acciones
especificas. La politica indigenista quedé enmarcada en esa estrategia.

El 7 de abril de 1989, el presidente de la Republica instal6 en Palacio
Nacional la Comision Nacional de Justicia para los Pueblos Indigenas de
México del 1 y le encomendo la elaboracion de una propuesta de reforma
constitucional para el reconocimiento juridico de la naturaleza pluricul-
tural de la nacion y de los derechos culturales de los pueblos indigenas™.
La comision fungiria como 6rgano consultivo del N1, estaba conformada
por destacados juristas, sociologos, antropologos, servidores publicos e
integrantes de la sociedad civil organizada que, tras un minucioso analisis
del marco juridico nacional, identificaron que en México no existia un
marco legal que garantizara el respeto a las lenguas, formas de gobierno
local, usos, costumbres y tradiciones de los indigenas®.

Tanto el contenido de la reforma como su ubicacién en el articulado
constitucional fueron discutidos ampliamente por la comision. Entre los
temas debatidos se encontraba la creacion de territorios autonomos, que
no fue aceptado, ya que se consideroé como inviable esa propuesta por la
cantidad de pueblos y comunidades que convivian con grupos mestizos y
por que otros se encontraban dispersos en diversas areas geograficas del
territorio nacional*'.

En agosto de 1989, la comision acordo, por consenso, una primera pro-
puesta de reforma constitucional, misma que seria presentada para analisis
en una consulta publica que se llevo a cabo un mes después. Los resultados
de la consulta y la propuesta de reforma constitucional fueron entregados

al Ejecutivo federal, que, tras una revision y adecuacion juridica, los en-

38. Maya Lorena Pérez Ruiz y Arturo Argueta Villamar, “No Todos los Indigenismos son Iguales
(Ni Tampoco los Indigenistas)”, México Indigena, vol. 2, n. 4, pp. 14-24, mayo 2003.

39. Cristina Ochmichen Bazan (coord.), Instituto Nacional Indigenista, 1989-1994, Ciudad de Mé-
xico, Instituto Nacional Indigenista (1n1)/Secretaria de Desarrollo Social (Sedesol), 1994,
p. 46.

40. Idem, p. 48.

41. Idem, p. 49.
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vi6 al Congreso de la Union como iniciativa de decreto para adicionar el
articulo 4¢ de la Constitucion politica de los Estados Unidos Mexicanos.
El 3 de julio de 1991, la iniciativa fue votada y aprobada por 272 votos a
favor, 2 en contra y 50 abstenciones del Partido Accion Nacional (paN).
Posteriormente, paso a la Camara de Senadores, donde fue aprobada por
unanimidad en diciembre de ese ano y publicada el 28 de enero de 1992.

Con la reforma al articulo 4° de la Constitucion, México fue el pri-
mer pais del continente que introdujo el término pueblos indigenas, para
referirse a un sector de su poblacion y se reconocié que la nacion mexi-
cana tenia una composicion pluricultural sustentada originalmente en sus
pucblos indigenas; se acepto que la ley deberia proteger y promover el
desarrollo de sus culturas, lenguas, usos, costumbres y formas de organi-
zacion social y garantizar a sus integrantes el acceso a la jurisdiccion del
Estado. Asimismo se establecio que en los juicios y procedimientos en los
que los indigenas fueran parte se tomarian en cuenta sus usos y costum-
bres juridicas en los términos que estableciera la ley.

Durante el desarrollo de ese proceso, México estuvo de acuerdo en la
revision del Convenio n. 107 de la o1t y, en julio de 1990, el Senado de
la Republica aprobo la ratificacion del Convenio n. 169 de la orr sobre
Pueblos Indigenas yTribales en Paises Independientes. EI Convenio n. 169
modifico la orientacion integracionista y proteccionista del Convenio n.
107 y establecié como principios basicos:

* el respeto alas culturas, a las formas de vida y de organizacion, y a las
instituciones tradicionales de los pueblos indigenas y tribales;

* la participacion efectiva de esos pueblos en las decisiones que les
afectan;

* el establecimiento de mecanismos adecuados para dar cumplimiento
al convenio, de acuerdo con las condiciones de cada pais.

Cabe recordar que México fue el primer pais de América Latina y el
segundo en el mundo en ratificar ese convenio y que esa pronta ratificacion
permitio la inmediata entrada en vigor del instrumento.

La Comision Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas (cpr)
establecio los ejes programaticos y los principios basicos de accion que ani-

maron las politicas ptiblicas dirigidas alos indigenas durante ese periodo y
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que estuvieron enmarcadas en el Pronasol*. Los ejes programaticos eran:
la promocion del libre desarrollo de las culturas indigenas y la correccion
de la desigualdad que lo frena o inhibe. Ya los principios basicos de la ac-
cion eran: la participacion de los pueblos y comunidades indigenas en la
planeacion y ejecucion de los programas de la institucion; el traspaso de
funciones institucionales a las organizaciones y colectividades indigenas;
y la coordinacion con instituciones federales estatales, municipales, de la
sociedad civil y con organismos internacionales.

Bajo esos ejes y principios se operaron seis proyectos estratégicos:
Programa de Justicia, Fondos de Solidaridad para el Desarrollo, Programa
Nacional de Lenguas Indigenas; Fondo de Solidaridad para la Promocion
del Patrimonio Cultural de los Pueblos Indigenas (ksppcpr); atencion a la
poblacion indigena migrante (jornaleros y areas metropolitanas) y el Pro-
grama de Investigacion®.

Durante ese periodo se impulsaron el reconocimiento constitucional
de los pueblos indigenas; la procuracion de justicia; el apoyo a organi-
zaciones indigenas y civiles interesadas en los derechos humanos y en
los derechos indigenas; el trabajo con mujeres indigenas y el inicio de los
programas de transferencia de medios de comunicacion con énfasis en la
capacitacion; la atencion a indigenas migrantes a las ciudades y a los cam-
pos agricolas y el proyecto de sistematizacion de informacion demografica
de los indigenas para su uso en el disefio y puesta en marcha de politicas
publicas*.

En ese mismo marco de transferencia de funciones y participacion, el
INT promovio la inclusion de los indigenas en la construccion del proyecto

radiofonico, para lo cual se establecieron pequenas cabinas de produccion

42. Arturo Warman, “Politicas y Tareas Indigenistas 1989-1994”, Boletin Indigenista 2, n. 4, pp.
11-14, 1989. Documento presentado por el director del INT ante el consejo directivo del
instituto.

43. Instituto Nacional Indigenista (1NT), “Programa Nacional de Desarrollo de los Pueblos In-
digenas, 1991-1994”, Comercio Exterior, vol. 41, n. 3, pp. 304-317, mar. 1991, disponible en:
http://revistas.bancomext.gob.mx/rce/magazines/268/8/RCES.pdf, acceso en: 10 ene.
2018.

44. Maya Lorena Pérez Ruiz y Arturo Argueta Villamar, op. cit., p. 16, mayo 2003.
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donde se capacitaba a los indigenas en el manejo de equipo de radio y en
produccion de materiales; las corresponsalias comunitarias, que permitian
que los propios indigenas obtuvieran y reportaran los acontecimientos
relevantes para ellos y sus comunidades y los consejos consultivos de las
radios, como instancias asesoras a partir de cuyas observaciones se ajusta-
rian las transmisiones a los requerimientos de las comunidades.

A partir del Acuerdo Nacional para la Modernizacion de la Educacion
Basica (Anmeb) en 1992 y de la Ley General de Educacion de 1993 se
reconocio la importancia de adaptar el modelo educativo a la pluralidad
cultural y lingtiistica del pais. Esa concepcion modificaba la que habia im-
perado en la Ley Federal de Educacion de 1973 en la que no se reconocia la
necesidad de modelos educativos diferenciados para la poblacion indigena,
atin cuando desde 1963 se aceptaba la educacion bilingiie en la estructura
operativa y funcional de la sep.

La conmemoracién del v Centenario del Descubrimiento de América
y la fuerte difusion que se dio al rezago social, economico y politico en el
que subsisten los pueblos y las comunidades indigenas de América gene-
raron un clima propicio para que organizaciones indigenas y otros grupos
demandaran al Estado mexicano un mayor avance en el reconocimiento
constitucional y la consagracion constitucional de los derechos economi-

cos, politicos, culturales y sociales de los pueblos indigenas.
Hacia una nueva relacion Estado, sociedad y pueblos indigenas (1994-2002)

El afo 1994 tuvo gran trascendencia para la historia moderna de Mexico.
El 1¢ de enero entro en vigor el Tratado de Libre Comercio de Ameérica
del Norte (TLCAN), que marco el inicio a una nueva era en las relacio-
nes comerciales del pais. Ese mismo dia se conocio el levantamiento, en
el surefio estado de Chiapas, de una fuerza guerrillera autodenominada
Ejército Zapatista de Liberacion Nacional (£zLN), que le declaro la guer-
ra al Ejercito mexicano y al presidente de la Republica, al tiempo que
se pronunciaba contra el neoliberalismo y la globalizacion. En el mes de
marzo, el pais vivio una gran incertidumbre por el asesinato del candidato

a la presidencia de la Republica, del Partido Revolucionario Institucional
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(pr1), Luis Donaldo Colosio, accién que contribuy6 al enrarecimiento de
la vida politica y al endurecimiento de la lucha electoral.

La crisis que esos eventos ocasionaron en lo econdémico fue severa y
el gobierno puso en marcha un agresivo programa de ajuste a las finanzas
publicas, y en lo politico, las turbulencias también fueron severas.

Al analizar las politicas publicas para la atencion a la poblacion indi-
gena del periodo 1994-2000, es necesario tener en cuenta la efervescen-
cia social generada en torno a las demandas indigenas desde 1992, que
se potenci6 cuando el EZLN —que, si bien en sus planteamientos iniciales
no incluia demandas étnicas o culturalmente referenciadas, si estaba con-
formado por una importante base indigena— retomo las demandas por la
autonomia indigena y el respeto a los usos y las costumbres como base
para su negociacion con el Estado. La irrupcion del £zLN contribuyo, de
manera muy importante, para que el tema indigena encontrara simpatia
y apoyo en sectores de la sociedad mexicana que tradicionalmente no se
involucraban en el asunto y atrajo la solidaridad internacional, pero tam-
bi¢n contribuyo a que la discusion legislativa se politizara y se polarizara
a grados extremos.

Durante mas de siete afos las acciones de atencion a los indigenas es-
tuvieron inmersas en un ambiente de provisionalidad que dificulto su ope-
racion. Instituciones y sujetos sociales promovian y esperaban una nueva
reforma a la Constitucion que redefiniera esa relacion entre el Estado, la
sociedad y los pueblos indigenas.

Todo fue vertiginoso en 1994. A los pocos dias de iniciado el conflicto
en Chiapas, alrededor de doce, el Ejecutivo federal y el Congreso de la
Union abrieron una via de conciliacion que se tradujo en el cese al fuego
unilateral; el nombramiento del primer Comisionado para la Paz y la Re-
conciliacion en Chiapas y la aprobacion de una Ley de Amnistia que per-
mitia iniciar la distension del conflicto. Paralelamente, el presidente de la
Reptblica Carlos Salinas de Gortari acordo la creacion de la Comision Na-
cional de Desarrollo Integral y Justicia Social para los Pueblos Indigenas,
acuerdo publicado el 19 de enero. Esa comision nacié como una instancia
de coordinacion interinstitucional integrada por dieciocho instituciones,

entre secretarias de Estado y otros organismos gubernamentales.
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Se iniciaron las primeras platicas entre el EzLN y el gobierno federal, el
21 de febrero, con pocos resultados, la respuesta que en marzo el gobier-
no dio a los 34 puntos que el EzLN planteaba fue rechazada por las bases
zapatistas. En el mes de diciembre de 1994 se formo la Comision para el
Dialogo y la Mediacion por la Paz integrada por los legisladores y poste-
riormente el presidente Ernesto Zedillo Ponce de Ledn y esa comision
firman la iniciativa de Ley para el Dialogo, la Conciliacion y la Paz Digna
en Chiapas que sera enviada al Congreso de la Union para su discusion el
6 de marzo. Unos cuantos dias despué¢s, el Congreso de la Union expidio
la Ley para el Dialogo, la Conciliacion y la Paz Digna en Chiapas que dio
sustento juridico a las actividades de la Comision de Concordia y Pacifica-
cion (Cocopa), integrada por legisladores de todos los partidos politicos
representados en ese entonces Congreso de la Union.

Como resultado de esa ley, en abril de 1995 se firm¢ la Declaracion
Conjunta de San Miguel, gracias a la cual se establecieron el Protocolo
de Bases para el Dialogo y la Negociacion de un Acuerdo de Concordia
y Pacificacion con Justicia y Dignidad y el Reglamento para el Funciona-
miento de las Mesas y Grupos de Trabajo, que se celebrarian en San An-
drés Larrainzar. En esas bases se acord6 abordar los temas de derechos y
cultura indigena, bienestar y desarrollo, democracia y justicia y derechos
de la mujer en Chiapas. De igual manera se acordo que las partes estarian
acompanadas en el proceso de dialogo por la Cocopa y la Comision Na-
cional de Intermediacion (Conai), encabezada por el entonces obispo de
San Cristobal de las Casas, Chiapas, don Samuel Ruiz.

En octubre de 1995 se iniciaron los trabajos de la primera mesa que
abordaria el tema de los derechos y la cultura indigena teniendo como
sede a San Andrés Larrainzar. El debate acerca de la cuestion indigena no
solo se dio en Chiapas. Entre octubre de 1995 y abril de 1996, los Pode-
res Ejecutivo y Legislativo federales convocaron a una Consulta Nacional
sobre Derechos y Participacion Indigena. El proposito de la consulta fue
construir un foro de discusion donde los indigenas, los académicos, las
organizaciones no gubernamentales y las instancias gubernamentales ex-
presaran sus propuestas para la construccion de una nacién multiétnica y

multicultural. De esa misma consulta nacional en Oaxaca se realizaron 3

264 MARTA ANTONIETA GALLART NOCETTI



mil encuentros comunitarios que nutrieron la reforma legislativa en ma-
teria indigena de esa entidad.

El 16 de febrero de 1996 se formalizaron los acuerdos entre el gobier-
no federal y el zLN, conocidos como los Acuerdos de San Andrés sobre
Derechos y Cultura Indigena. Estos fueron el resultado de una negocia-
cion politica y estan formados por un pronunciamiento conjunto y tres
documentos que serian enviados a las instancias de decision nacional. El 11
de julio de 1996 las partes acordaron modificaciones a los compromisos
a que deberian sujetarse durante el dialogo y la negociacion, y en agosto
de 1996 se suspendieron las negociaciones en San Andrés Larrainzar. A la
fecha, estas no se han reanudado.

Durante el periodo 1994-2000, el Congreso de la Union conocio de
tres iniciativas de reforma constitucional sobre derechos y cultura indige-
na, dos de ellas presentadas por partidos politicos y una por el Ejecutivo
federal. Sin embargo, no fue posible construir un consenso para la nece-
saria reforma a la Constitucion y a las instituciones.

Durante esos afios el debate sobre los derechos de los pueblos indigenas
se dio en torno al sentido de los Acuerdos de San Andrés Larrainz y a los
alcances del Convenio n. 169 de la orr. El proceso de reformas legislati-
vas en materia indigena, que se inicio en 1987, antes de la existencia del
Convenio n. 169 de la o1t y de su publicacion en México el 24 de enero
de 1991, sigui6 un curso lento.

A pesar de las dificultades, esos afos no fueron perdidos para la aplica-
cion de acciones publicas, ya que se continuaron los esfuerzos en materia
de procuracion de justicia, desarrollo economico y social, investigacion y
promocion cultural; y se incrementaron acciones en materia de organi-
zacion, capacitacion y participacion en foros internacionales y en el desa-
rrollo de nuevas modalidades de consulta e intercambio con los represen-
tantes de los pueblos y comunidades indigenas de México.

En materia de procuracion de justicia se dio especial énfasis a la difusion
y defensa de los derechos de las mujeres, a la excarcelacion de los presos y
al apoyo a organizaciones civiles encargadas de prestar servicios juridicos
a la poblacion indigena. Asimismo se realizaron acciones encaminadas a

impulsar y difundir iniciativas de reforma a diversos ordenamientos como
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son constituciones locales, codigo y reglamentos en los ambitos penal,
agrario y educativo, y en materia de derechos y cultura, proteccion de
lugares sagrados y derechos de autor.

Por lo que hace al desarrollo econémico, se continuaron los esfuerzos
para la consolidacion de los fondos regionales para el desarrollo y se dio
especial impulso a los proyectos de agroecologia productiva. En materia
de desarrollo social, se incorporaron a las acciones de apoyo a la salud y
a la educacion. El resultado de las elecciones federales del ano 2000 fue
la alternancia politica. Por primera vez un partido distinto al pR1, el pan,
logro la presidencia de la Republica.

En diciembre de 2000, a unos cuantos dias de iniciado su mandato, el
presidente Vicente Fox creo la Oficina de Representacion para el Desa-
rrollo de los Pueblos Indigenas como parte de la Oficina Ejecutiva de la
Presidencia de la Reptiblica, asumi6 como propia la propuesta de reforma
constitucional elaborada por la Cocopa y la envi6 al Congreso de la Union
para su discusion. El objetivo de esa oficina era propiciar la participacion
directa de los pueblos indigenas en el desarrollo nacional y lograr que las
comunidades indigenas interactuaran con todos los sectores de la sociedad,
asi como con las tres instancias de gobierno: federal, estatal y municipal. Se
proponia también contribuir a combatir los rezagos y causas estructurales
de su marginacion para asi mejorar las condiciones de vida de los pueblos
indigenas, respetando sus usos y costumbres.

En marzo de 2001 y por acuerdo presidencial se creo el consejo para
la cp1 como organo asesor del Ejecutivo federal, cuyo objetivo era eva-
luar la politica a favor de los indigenas y sus comunidades y para hacer las
propuestas necesarias para detonar el desarrollo de los pueblos indigenas.
El propio presidente la encabezaba y lo integraban veinte personas de re-
conocido prestigio y calidad moral, provenientes de los pueblos indigenas
o vinculadas al desarrollo de dichos pueblos, que se integraran a dicha co-
mision a invitacion del propio presidente de la Republica.

Tras meses de discusion parlamentaria y de haber escuchado a todas
las voces, incluyendo al £zLN, el 14 de agosto de 2001, el Congreso de la
Union aprobo una reforma constitucional a los articulos 12,22, 18 y 115

de la Constitucion, que fue publicada en el Diario Oficial de la Federacion
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el 14 de agosto de 2001. Esa reforma profundizo6 el reconocimiento a
la pluriculturalidad de la nacion mexicana, especialmente en el articulo
22, donde se reitera la composicion pluricultural de la nacion, sustenta-
da originalmente en sus pueblos indigenas y se reconoce y garantiza el
derecho de los pueblos y comunidades indigenas a la libre determina-
cion y, en consecuencia, a la autonomia para decidir sus formas internas
de convivencia y organizacion social, economica, politica y cultural; a
aplicar sus normas en la regulacion y solucion de sus conflictos inter-
nos, entre otros.

Adicionalmente, establecio obligaciones a la Federacion, los estados
y los municipios para promover la igualdad de oportunidades, eliminar
practicas discriminatorias y para establecer las instituciones y politicas
que garanticen la vigencia de los derechos de los indigenas y el desarrollo
integral de sus pueblos y comunidades, las que deberan ser disenadas y
operadas conjuntamente con ellos.

A pesar de esos avances, actores indigenas y no indigenas expresaron
su inconformidad ante la reforma y han senalado la necesidad de seguir
trabajando, tanto para profundizar esos derechos en leyes secundarias y
en legislaciones estatales y normas municipales como para en el recono-
cimiento de los pueblos como sujetos de derecho colectivo, y en el con-
secuente reconocimiento de su derecho al territorio, al uso y disfrute de
los recursos naturales y a su participacion en diversos ambitos de repre-

sentacion politica y ordenes de gobierno.

Accidn pablica transversal para el desarrollo integral y sustentable de los pueblos y
comunidades (2003-2006)

El 30 de abril de 2003, el Congreso de la Union expidio la Ley de la Co-
mision Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas, con la cual
se cred una instancia encargada de orientar, coordinar, promover, apoyar,
fomentar, dar seguimiento y evaluar los programas, proyectos, estrate-
gias y acciones publicas para el desarrollo integral y sustentable de los
pueblos y comunidades indigenas, de conformidad con el articulo 2 de la

Constitucion politica. Con esa ley se abrogé la ley de creacion del N1y
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se dio lugar al nacimiento de una nueva institucionalidad para la atencion
a los indigenas de México®.

A sunacimiento, la institucion concentro esfuerzos en promover la par-
ticipacion de instituciones federales y la coordinacion de estados y muni-
cipios para que se sumaran a las acciones en beneficio de las comunidades
indigenas en todos los sectores. Eso se realizo a traves de acuerdos con
todas las secretarias de Estado y otras instituciones para promover acciones
transversales en: ecoturismo, areas naturales protegidas, infraestructura
comunitaria y regional, organizacion productiva de mujeres y otras inicia-
tivas productivas, prevencion y atencion de violencia familiar y acciones
de salud, excarcelacion de presos indigenas y otras acciones de justicia y
se promovieron reformas legales en los estados para garantizar el ejercicio
de los derechos indigenas.

Para dotar de contenido al concepto de desarrollo, se realizo a nivel
nacional la consulta a pueblos indigenas sobre sus formas y aspiraciones
de desarrollo; para ello se realizaron 96 eventos en los que participaron
4269 representantes de 59 pueblos de 28 estados de México. En 2004 se
constituyo el Consejo Consultivo con representantes de todos los pueblos
indigenas del pais, para trabajar con ellos las propuestas de politicas y pro-
gramas que mas se adecuaran a esas aspiraciones.

Se crearon proyectos para prevenir y atender la violencia familiar y
sexual de las mujeres indigenas: Casas de la Mujer Indigena (Cami) y se
establecieron refugios para las mujeres y sus hijos, en situacion de violen-
cia extrema. Para los jovenes indigenas en comunidades apartadas, se creo
el modelo de albergues comunitarios para permitirles cursar la educacion
media superior.

En materia de justicia, se hizo difusion legislativa sobre derechos hu-

manos, medio ambiente, recursos naturales, biodiversidad y conocimiento

45. Margarita Sosa Suarez y Cristina Henriquez Bremer (coords.), Instituto Nacional Indigenista-
-Comisién Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas, 1948-2012, Comisién Nacional
para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas (cip), 2012, pp. 39-40, disponible en: http://
www.cdi.gob.mx/dmdocuments/ini-cdi-1948-2012.pdf, acceso en: 10 ene. 2018.
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tradicional para generar una cultura de respeto a los derechos de pueblos

y comunidades indigenas.

En ese periodo se cre6 la Coordinacion General de Educacion Intercul-
tural Bilingiie (cGEiB), dentro de la sEp, para promover el fortalecimiento
de la educacion intercultural bilingtie, la formacion y desarrollo profe-
sional de docentes y directivos y para el fortalecimiento de las escuelas
de educacion intercultural bilingiie y el Instituto Nacional de Lenguas
Indigenas (Inali), anhelada institucion para promover, proteger y difundir
las lenguas de los pueblos originarios, consideradas ya legalmente como
lenguas nacionales.

En ese periodo hubo también importantes avances en el ambito inter-
nacional que marcaron la orientacion de las politicas publicas. Especifica-
mente, hago referencia a la Declaracion de las Naciones Unidas sobre los
Derechos de los Pueblos Indigenas*, aprobada por la Asamblea General,
el 13 de septiembre de 2007, en la que se exhorta a los estados a:

* establecer un marco universal de estandares minimos para la super-
vivencia, dignidad, bienestar y derechos de los pueblos indigenas del
mundo, y aborda, entre otras tematicas, los derechos individuales y
colectivos, incluyendo aspectos referentes a la identidad cultural, la
educacion, el empleo y el idioma;

* garantizar el derecho a la diferencia y al logro de sus propias priorida-
des en cuanto al desarrollo economico, social y cultural;

* reconocer el derecho de los pueblos indigenas a mantener y reforzar
sus instituciones, culturas y tradiciones y promover su desarrollo de
acuerdo con sus aspiraciones y necesidades;

* prohibir la discriminacion;

* promover su participacion plena y efectiva en relacion con los asuntos
que les conciernan, incluyendo su derecho a seguir siendo distintos y

a perseguir su propia idea de desarrollo economico y social;

46. Casi nueve afos después, y tras multiples discusiones, el 15 de junio de 2016, la Comision
Interamericana de Derechos Humanos (c1pH) aprobé la Declaracion Americana sobre los
Derechos de los Pueblos Indigenas. Instrumento que seguramente impactara también a las

politicas publicas de la segunda década del siglo xx.
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* estimular las relaciones de cooperacion entre los Estados y los pueblos

indigenas.
Desarrollo con identidad y pleno respeto a los derechos (2007-2012)

En ese reciente periodo los objetivos de la politica indigenista se trazaron
a partir de la premisa de que la promocion del desarrollo de los pueblos
y comunidades indigenas no podria realizarse sin su participacion, por lo
que la consulta seria el medio para definir las politicas ptblicas*’. Esos pro-
positos fueron: la promocion del desarrollo humano, la revaloracion de las
culturas indigenas, el dialogo intercultural y el respeto y ejercicio de los
derechos indigenas.

En concordancia con esos fines se impulsaron trece consultas en el pe-
riodo en muy diferentes temas. A partir de 2007 y cada afio, se realizaron
Encuentros de Jovenes Indigenas para reflexionar sobre identidad, inter-
culturalidad, desarrollo y liderazgo. Se inicio6 el proyecto Ecos Indigenas,
la voz de la diversidad en atencion a la poblacion indigena migrante en las
grandes ciudades del pais y Estados Unidos.

En 2009 se disefio e instrumento una importante estrategia de planea-
cion territorial y gestion participativa como mecanismo para orientar la
accion de la cpr1 y de otras instituciones a un desarrollo con identidad. En
2010 se convoco a legisladores estatales a una conferencia nacional amplia
para promover la armonizacion legislativa de los marcos juridicos de las
entidades federativas y garantizar los derechos de los pueblos y comuni-
dades indigenas y afromexicanas. Ese espacio dio lugar a la armonizacion
de doce Constituciones estatales y a la expedicion o modificacion de die-
cisiete leyes locales.

En 2011 se inici6 el proceso de formacion de promotores culturales
para impulsar el desarrollo de las culturas con pleno respeto a sus formas

de organizacién y a sus usos y costumbres.

47. Margarita Sosa Suarez y Cristina Henriquez Bremer (coords.), op. cit., 2012, pp. 43-45.
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CUADRO 1:

Resumen de periodos, objetivos y acciones indigenistas en Mexico

promocion de los
derechos de los pueblos
y desarrollo integral y
sustentable

Periodos Orientacion de las Objetivos de las acciones y politicas del periodo
politicas

1910-1935 | El mestizaje como * Conocer y estudiar los problemas fundamentales
camino para la de las razas aborigenes y dictar las medidas y
superacion de los disposiciones que deban tomarse.
problemas del pasado ¢ “Mexicanizar” al indio.

(raza cosmica) * Construir un pais cultural y linglisticamente
homogéneo.

1936-1947 | Nacionalismo * Inducir el “cambio cultural” y el problema
integrativo y indigena no como un problema racial, sino
aculturacion de los como de pobreza, de exclusion y, sobre todo, de
indios educacion y cultura.

1948-1969 | Indigenismo * Impulsar la integracion de las comunidades
integracionista indigenas en la vida economica y social de la

nacion, a través de la accion indigenista en las
regiones interculturales (regiones de refugio).

1970-1976 | Desarrollo compartido | ¢ Alcanzar incrementos cualitativos en la

produccion.

* Elevar la condicién del indio hasta hacerlo
coparticipe de la vida nacional.

* Adecuaciones politicas, legales, culturales,
organizativas y del nivel de vida de la poblacion.

1977-1981 | Atenci6n a zonas ¢ Combatir la marginacion.
marginadas, desarrollo | ¢ Articular programas que permitieran que, en
regional y combate a la corto y mediano plazo, las regiones rurales mas
marginacion pobres salieron de su condicion de marginalidad.

1982-1988 | Etnodesarrollo y * Lograr un equilibrio integrador un equilibrio
autogestion entre la integracion del indigena al desarrollo y el

respeto a su identidad cultural.

1989-1993 | Participacion, ¢ Impulsar el reconocimiento juridico de la
transferencia de naturaleza pluricultural de la nacion y de los
recursos y funciones y derechos culturales de los pueblos indigenas.
reconocimiento de la * Combatir la pobreza.
pluriculturalidad * Impulsar el libre desarrollo de las culturas

indigenas.

1994-2002 | Nueva relacién, * Lograr el reconocimiento y proteccion de los

derechos de los pueblos y las comunidades
indigenas.

* Construir una nueva relacion entre el Estado, los
pueblos indigenas y la sociedad.
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2003-2006 | Desarrollo integral * Lograr la concurrencia de las instituciones

y sustentable de federales en las acciones para el desarrollo
los pueblos y integral y sustentable de los pueblos y
comunidades indigenas comunidades indigenas, de conformidad con
y transversalidad el articulo 2¢ de la Constitucion y establecer

mecanismos de coordinaciéon con las entidades

federativas y municipios.

2007-2012 | Desarrollo con ¢ Promover el desarrollo con identidad de los
identidad para los pueblos y comunidades indigenas de México
pueblos y comunidades a partir del impulso al desarrollo humano
indigenas de Mexico sustentable, la consulta y la participacion para la

definicién de politicas publicas, la revaloracion de
las culturas indigenas y el respeto y ejercicio de

los derechos indigenas.

Fuente: La autora, 2018.

Reflexion final

En este recorrido por la politica indigenista mexicana, se han trazado los
diferentes propositos y enfoques desde las primeras décadas del siglo xx,
cuando el reto de México, compartido con las naciones de Ameérica, era
forjarse como naciones y afrontar el desafio de su diversidad cultural y de
identidades a su interior.

En México se ideo para lograr cohesion una identidad nacional comtn,
asi los indigenas debian sumarse a esa corriente general, a la par que se
formaban instituciones y se instrumentaban politicas que rescataban lo
glorioso de las culturas indigenas antiguas, su historia y sus monumentos
arqueologicos, que dotaran a la poblacion de orgullo e identidad.

A lo largo del siglo xx y los inicios del siglo xx1, el concepto de indi-
genismo se ha transformado y para algunos ya no debe ser utilizado, al
desprenderse de su sentido nacionalista utilitario, en un marco de ejercicio
de derechos de los pueblos y comunidades indigenas, y no en una relacion
unilateral del Estado.

Sin embargo, los enfoques narrados en este articulo muestran que el
concepto de indigenismo acepta variaciones de propositos. Arturo Warman,

estudioso de los procesos historicos y politicos de los indigenas, quien tam-
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bién condujo la politica indigenista de 1989-1991, considera que el indige-

nismo mexicano siempre fue mas importante como discurso o definicion

ideolégica que como accion publica. Esta no obstante logré cambios tras-

cendentes aunque insuficientes para remontar la posicion de los indigenas

como el agregado mas marginado, con mayores carencias y rezago en el

pais. Divide el indigenismo del siglo XX en tres grandes etapas“.

Primera etapa — Con el proposito de incorporar nacio el indigenismo
de la Revolucion Mexicana, que poco a poco fundo las instituciones
del Estado para cumplirlo. Las mas importantes fueron educativas: las
misiones culturales, la escuela rural y el par. Todavia aparecia el con-
cepto de raza en la definicion de lo indigena, pero era el concepto de
cultura el que cargaba con el mayor peso especifico.

Segunda etapa — A esta etapa sucedio otra a partir del Congreso
Indigenista Interamericano de Patzcuaro en 1940 y de la fundacion del
INT en 1948. La incorporacion buscada se matizo como integracion,
concepto menos rigido que abria alternativas para desembocar en la
fusion armonica de la nacion mexicana. En la etapa de integracion
el concepto de raza casi desaparecio y la definicion de lo indigena se
basé en la cultura y muy especialmente en la lengua como su rasgo
diagnostico. La accion educativa fue reconocida como esencial pero
insuficiente, porque se complement6 con la politica de desarrollo de
la comunidad para tratar de hacer integral la accion indigenista.
Tercer etapa — Reconocio la diferencia cultural como un hecho per-
manente y positivo que enriquecia a la nacion y destaco la desigualdad
asociada con la diferencia cultural como el reto a superar. Esa posicion
desemboco en la reforma constitucional de 1992, que reconocio la na-
turaleza pluricultural de la nacion.

Concluyo con una definicion de Diego Iturralde sobre lo que es ac-

tualmente el indigenismo:

48. Arturo Warman, Los Indios Mexicanos en el Umbral del Milenio, Ciudad de México, Fondo de

Cultura Econémica (kcE), 2003, pp. 34-40 (Seccién de Obras de Historia).
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El indigenismo hoy en dia se ha tornado multilateral (como una relacion inte-
ractiva), pluridireccional (con actores y politicas diferenciadas) y de multiples
propositos. La idea de potencializar las capacidades culturales indigenas en lugar
de sustituirlas, el fomento de programas de educacion bilingiie y bicultural, la
tolerancia de las practicas médicas tradicionales, la exploracién de modelos al-
ternativos para la produccion agricola y artesanal, tienden a reemplazar las viejas
estrategias gubernamentales. En algunos paises esta nueva perspectiva alcanza a la
proteccion de los derechos humanos, el establecimiento de programas de procura-

cién legal y la creacion de mecanismos de financiamiento del desarrollo indigena49.

49. Diego Iturralde, “Desarrollo Indigena: Las Retos del Final del Siglo”, en Frangois Lartigue
y André Quesnel (coords.), Las Dindmicas de la Poblacién Indigena: Cuestiones y Debates Actuales
en México, Ciudad de México, Institut de Recherche pour le Developpément (IRD)/Cen-
tro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social (Ciesas)/ Miguel Angel
Porrta, 2003, pp. 49-69, apud Carlos Zolla y Emiliano Zolla Marquez, Los Pueblos Indigenas
de México: 100 Preguntas, Ciudad de México, Universidad Nacional Auténoma de México
(Unam), 2004 (Pluralidad Cultural en México, 1).
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Lendas e mitos huni kuin: a jiboia branca, Dua Busen
e 0 nascimento do nixi pae’

GERSON DamIaNI® ® Yawa Bant KaxXiNawAS3

O povo huni kuin habita um territorio que se estende entre o Brasil e
o Peru, as margens do rio Jordao, na confluéncia com o rio Tarauaca,
também conhecido pela populagao local como Tinton Heng, ou o rio de
muitas voltas. Huni kuin ¢ o chamado povo verdadeiro. Em seu idioma
originario, huni significa verdadeiro e kuin significa povo. Huni também
significa cipo, que representa o conhecimento e a sabedoria. Apesar de se
autodenominarem huni kuin, sao conhecidos por designio exégeno como
kaxinawa (ou caxinaua). Kaxi se refere a morcego e nawa significa povo, o
que os tornou o povo do morcego.

A exuberancia da regiao deve-se nao somente a diversidade da fauna
e da flora mas sobretudo a riqueza cultural, historica e antropologica que
la coexiste com a natureza ha milhares de anos. Deparamos aqui com um

universo radiante de lendas, que sobrevivem de geragao em geragao e re-

1. Expressamos nossos agradecimentos a todos que contribuiram para a realizagdo deste ensaio
e do documentario O Poder da Cura, a ser langado. Agradecemos a Volker Minks e Gustavo
Grandke, que contribuiram em processos criativos, de produgdo e pos-produgao; a Luis
Augusto Pereira Sobrinho e a Phillip Leite, que ajudaram na transcrigao das gravacaes ori-
ginais; e dedicamos gratidao particular ao povo huni kuin, a Sian Kaxinawa, Fabiano Kaxi-
nawa, Mathilde Barre, Gildo Sales Kaxinawa e sua familia, e, por fim, in memoriam, a Jodao
Sales Kaxinawa, Getulio Sales Kaxinawa e Suero Sales Kaxinawa. As imagens contidas neste
ensaio sa3o de autoria de Yawa Bané Kaxinawa e parte integrante do documentario O Poder
da Cura (nota dos autores).

2. Internacionalista, jurista e cineasta documentarista.

3. Cientista social, antropodlogo e lideranga huni kuin (também conhecido como Leopardo Sales).
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tratam os tracos e a historia da nacao huni kuin, meritdria de estudos e

consideragao.

Nu Huni Kuin, nukunabu nuku beyakiri hitxata hariri yubakata dayakubiranabukii,
nukunabu hinu nuku shepabu hanua riwekubinabuki, hanua yurabu, nuku miyuikiri
shenipabu miyuird hanushu heah matu nuku hatxawen yuera nikaki uidakawe henabu.
Nuku maeanushu nukunabu hanua riwekubirababuki, haskata.

Nuku maeh: Tinté Hené namakishu hinu, taraya namakishu hinu, yuraya namakishu
hinu, hanua aldeia Alto-baixo Rio Jordao hanua aldeia Lago Lindo hanushu. Hanua shaneibu
xarabutu, haskata daya yubakata nukunabubu ratuya xina benawata dayakubirdnakanikii.
Dasibish nuku maerd nu 12 terra indigena nuku Huni Kuin nu hayaki txaibu. Nuku
yurabu 13 mil populagdo Huni Kuin nu rayakird na Bari shabakira 2018.Terra indigena
Purus hinu, aldeia Rio Jorddo hinu Rio breu hinu, terra indigena Rio Humaitd, Praia do
Caucho inu, terra indigena Praia do Carapana, aldeia Colénia 27 inu e aldeia do Parua
municipio Feijo. Haskakend na hariri nukunabu hiushu nuku miyui he kene bixashuay
uidakawe henabu, hariri nuku beyaxabu Nuku hatxawé matu yuierd Nika kawé, hanua
bayteai hariri Epa kuxipa hinuYuxibu hatu damiwakubiranakird. Hutxi heih hinu, txaiheih

hinu, shanuhaiya inu, txitxibu xina bena nuku menikubira kanikii ra*.

A lenda transcrita no decorrer deste texto, originalmente no idioma
hatxa kuin, relata a historia da jiboia branca — contada pelo antropoélogo
Yawa Bang, filmada e transcrita pelo documentarista Gerson Damiani ao

longo das duas tltimas décadas — e representa uma tentativa de compar-

4. Este trecho é uma exigua demonstragao do idioma hatxa kuin. A transcrigdo tem finalidade
ilustrativa; como o idioma nao foi formalmente codificado na escrita, buscou-se demons-
trar sua complexidade, sem ambicionar a precisio linguistica. Hatxa significa “idioma ori-
ginal do povo” e advém do tronco pano. A familia linguistica desse tronco pode ser encon-
trada na Bolivia, no Peru e no Brasil. Em territérios brasileiros, encontra-se sobretudo no
Acre, estendendo-se também a Rondénia e a0 Amazonas. Joao Capistrano de Abreu (1853-
1927) foi um dos maiores pesquisadores brasileiros sobre o tema; destacamos aqui a sua obra
Ra-txa Hu-ni-ku-T: A Lingua dos Caxinauds do Rio Ibuacu Affluente do Muru (Rio de Janeiro, Typo-
graphia Leuzinger, 1914; disponivel em: http://etnolinguistica.wdfiles.com/local--files/
biblio%3Aabreu-1914-caxinauas/abreu_1914_caxinauas_archive.pdf, acesso em: 22 mar.
2018). Ressaltamos também os trabalhos recentes e de grande relevancia cientifica do profes-

sor Joaquim Mana Kaxinawa, primeiro doutor em linguistica originario da na¢ao huni kuin.
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tilhar a sabedoria do povo huni kuin. Faz parte de um estudo mais abran-
gente sobre esse povo, seus mitos e suas lendas.

Yawa Bané¢ Kaxinawa, ao se preparar para receber a forga e o espirito
da jiboia — jiboia branca das terras do rio Jordao —, revela que o conheci-
mento foi recebido de seu avo, Sian, que, por sua vez, o recebeu de seu
bisavo, com a tradigao sendo mantida por varias geragoes. Ele relata: “Foi
uma serpente que nos ensinou desde a criagado do mundo, da nossa vida,
da vida do meu povo, no nosso proprio idioma, na nossa propria lingua-
gem, o hatxa kuin, a lingua verdadeira, que falamos na nossa comunidade”.

A quarta geragao de conhecimento imediato e palpavel retrata a li-
nhagem forte do cacique, da lideranga e dos pajés — sabios das medicinas
da natureza, que transmitem a for¢a do universo, propiciando a cura, aos
quais aqui nos referimos também como xamas’.

O huni®, utilizado nos rituais, ¢ visto como planta cultuada em forma de
medicina, e ¢ objeto de reveréncia profunda na cultura kaxinawd. A planta,
tradicionalmente integrada aos rituais de cura e utilizada na bebida sagrada
(nixi pae), permite ao pajé e a seus discipulos atingirem o estado de mi-
racao — definido também pelos povos originarios como “for¢a”. Ou seja,
segundo a referida tradigao, estar na forga, ou na miragao, significa que a
planta sagrada atua no ambito universal, permitindo obter contato com a
flora, a fauna, entre outros planos da natureza. Tal interagao fortalece a ca-
pacidade de cura, remediando males dos mais variados aspectos e origens.

Referindo-se ao estado de miragao, Yawa Bané prossegue em sua ex-
posi¢ao’: “A jiboia, para mim, aparece na forga; essa conexao ja tenho des-

de pequeno, trago dentro de mim, dentro do meu sentimento. Quando

5. Do ponto de vista do xama, tudo aquilo que compée a natureza possui for¢a — pedras, chuva,
vento, arvores, plantas, pessoas e animais. Vale ressaltar que a pratica do xamanismo nao
consiste em uma religido, per se, e frequentemente coexiste com religiées nas mais diversas
culturas, entre elas o budismo e o lamaismo na Sibéria e Mongolia, assim como com o cris-
tianismo na América Latina, América do Norte e Europa.

6. Refere-se a planta que compée a bebida sacramental também conhecida como ayahuasca.

7. O relato da referida lenda alicerca-se em realizagdo cinematografica documental em anda-
mento desde 2006. As filmagens, os depoimentos e as entrevistas foram realizados no Acre,
no territorio da nagao kaxinawd, que se estende ao longo do rio Jordao, entre o Brasil e o

Peru. Trata-se de material autoral de Gerson Damiani e Yawa Bané Kaxinawa.

LENDAS E MITOS HUNI KUIN 277



tomo a bebida sagrada, o nixi pae, consigo receber a for¢a da jiboia, com
isso canto os mantras ensinados ha geragoes”.
Yawa Bané continua seu relato sobre a jiboia branca, tradicionalmente

conhecida como yuben no idioma hatxa kuin:

Segundo a lenda da jiboia branca, um pajé do nosso antepassado vivia
em nossa comunidade; esse pajé era um guerreiro, grande conhecedor da
ciéncia da floresta, do mistério, do encantamento. Um dia o pajé resolveu
cagar e aprofundar seu conhecimento das magias da floresta. Pegou seu ar-
co e sua flecha, e foi cagar a fim de trazer alimento para sua familia. Nessa
cagada encontrou um pé de frutas onde os animais estavam se alimentan-
do. As frutas caiam de uma arvore nativa, tipica da floresta. Nesse lugar
havia um pogo gigante, nativo, onde moravam todos os animais, todos os
seres que pertenciam a natureza: cobra, jacare, peixe, raia, e esses animais

eram soldados da serpente — a jiboia branca.

e ]
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FiGura 1: Bané Kaxinawd, A Comunidade, 2018.

Para chegar em suas casas, cada um desses animais tinha que passar pe-
lo centro do castelo, onde o pai da jiboia morava. La havia uma comuni-
dade, muitas vidas; nao como se vive nos centros urbanos, mas sim vidas

diferentes, dos animais.
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A jiboia branca era uma moga muito bonita. Transformava-se em mu-
lher e, quando voltava para a comunidade, transformava-se em cobra de
novo. Durante essa transformacao, ela tinha encontros com os animais ex-
ternos a sua comunidade. Vinham de outras comunidades que integravam
a floresta. Comumente, quem se relacionava com a jiboia era um animal
muito conhecido na regiao, chamado aud, conhecido em portugués como
anta, anta-macho, que namorava a jiboia-fémea, na comunidade do mun-
do das cobras.

Todos os dias, 0 aud marcava um encontro com ela. Havia um sinal: um
sino que tocava, jogava sementes, uma fruta de jenipapo, jogava no meio
do lago; esse jenipapo, que caia no fundo do lago, indicava que a anta estava
chamando na terra. Os pais e amigos avisavam que alguém estava chaman-
do ajiboia la fora. A jiboia-fémea saia de um pogo no lago e ia em diregao
a fruta, passava uma pogao no corpo e se transformava em mulher; e a an-
ta fazia a mesma coisa, passava uma pogao e se transformava em homem.

Nessa transformacio havia um namoro, um namoro entre os animais.

F1Gura 2: Bané Kaxinawd, Aua, 2018.

Durante sua cagada, o pajé fez uma pequena cabana embaixo de uma

/ S .
arvore para cagar os animais. La estava ele, observando todo o movi-
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mento, o namoro dos dois, e ficou curioso, observando tudo que estava
acontecendo. Percebeu que a anta e a jiboia tinham marcado um novo
encontro, e se despediram. O aud passou a pogao no corpo e se trans-
formou em anta de novo; a jiboia fez 0 mesmo, e os dois voltaram para
suas comunidades.

O pajé, que observou tudo, saiu da cabana. Ja era tarde. Voltou a sua
casa na aldeia e nao relatou a ninguém o que havia acontecido. Chegou
em casa e sua mulher lhe havia oferecido comida. Ele disse que nao que-
ria jantar, nao tinha fome, e que estava bem, mas um pouco cansado, e ia
dormir. Passou a noite inteira pensando, nao conseguiu parar de pensar no
que havia acontecido na floresta. A comunidade inteira foi dormir. A noite
passou e, ao amanhecer do dia seguinte, ele pegou o arco e a flecha e foi
novamente na direcao de onde havia montado a cabana, embaixo de uma
arvore e proximo ao lago encantado. Nesse dia ele pensou... refletiu... e
decidiu fazer a mesma coisa que a anta havia feito no dia anterior: pegou
o jenipapo no amanhecer do dia e jogou o primeiro, o segundo e, ao jo-
gar o terceiro, os pais da jiboia avisaram que alguém a estava chamando
la na terra. Assim, a jiboia partiu para ver quem estava a procura dela, de
onde havia vindo o jenipapo. Passou a pogao no corpo e se transformou
em mulher. Ele estava escorado em uma arvore. A mog¢a encantadora saiu
observando ao seu redor e notou o homem que estava escondido. Ela se
surpreendeu e perguntou: “Quem ¢ voce?” E ele respondeu dizendo seu
nome: “Eu me chamo Dua Busen, e estou aqui para conversar com voce,
vi tudo que aconteceu ontem a noite, achei vocé fascinante”. Ela respon-
deu que ja tinha um namorado. Ele respondeu que queria conversar com
ela, pois era encantadora.

Ela falou que, se ele quisesse casar com ela, teria que ir morar junto
com ela, desligar-se do seu mundo. “O mundo das cobras ¢ diferente do
seu mundo, la existem feras, tudo que vocé imagina existe la dentro, exis-
tem vidas. Eu vou falar com os meus pais. Se meus pais aceitarem vocé
como marido, eu venho busca-lo, vocé me aguarda aqui que eu vou passar
POgao no meu corpo, vou me transformar em cobra e avisar os meus pais

que nos vamos juntar nossas vidas”.
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Figura 3: Bané Kaxinawd, A Transformagao, 2018.

Nessa jornada, a cobra passou a po¢ao no corpo e voltou para casa.
Rapidamente os pais aceitaram e fizeram uma ceriménia para receber Dua
Busen. Pediram aos animais que o respeitassem: o soldado era o peixe-
-elétrico Skin, ele estava com a borduna — a borduna dele, quando da cho-
que no coragao, mata em poucos segundos; a raia estava com o arpao, o
mandim com arco e flecha, € o jacaré com sua mordida acentuada. Assim,
o pai avisou que havia esses soldados no caminho, mas que ninguém o im-
portunaria. Dua Busen disse: “Tudo bem, eu aceito”. A jiboia respondeu:
“Mas primeiro vocé deve passar uma pogao no seu corpo e se transformar
em cobra”. Ele passou a pogao nas partes do corpo, no olho, no rosto.
Pediu que ela afundasse primeiro, e ele iria logo em seguida. Tao logo a
jiboia afundou, ele a seguiu. Para sua surpresa, tudo aquilo que cla havia
dito estava la. Dua Busen ficou um pouco assustado, mas sentiu seguranca
ao lado de sua amada.

Ao chegar ao trono da comunidade, os pais da jiboia o receberam. Havia
uma forga, pois todos estavam celebrando, com a planta sagrada, o nixi pae.
No entanto, nao o deixaram participar; somente quem conhecia a planta
tinha permissao para participar, e ele nao estava preparado para receber a

bebida sagrada. Aos poucos, os animais o receberam como amigo, como
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uma pessoa da comunidade; Dua Busen ja havia esquecido sua vida la fora,

€ nao mais retornou a sua aldeia. Ele se casou e teve trés filhos.

NRsrmEnEEITEIET

FiGura 4: Bané Kaxinawd, Dua Busen no Mundo da Jiboia, 20138.

Contudo, Dua Busen ja tinha em sua antiga comunidade trés filhos,
que acabou abandonando. Seus filhos o procuravam e perguntavam onde
estava. Estavam tristes com a natureza por ter levado seu pai. Certo dia fo-
ram pescar em um rio e encontraram Skin, um peixe que morava debaixo
d’agua em uma rachadura de madeira; esses trés filhos iam la perturba-lo,
arrancar suas escamas. Skin ficava muito chateado, pois sabia onde estava
o pai: ele estava morando em uma comunidade ali perto, e Skin ndo podia
revelar aos filhos desolados.

Certo dia, la estava Dua Busen com a jiboia, e a comunidade preparou
um ritual, mas novamente nao o deixaram tomar da planta sagrada. Ele
estava descontente, dizia que gostaria de tomar, pois ja morava la ha algum
tempo. Pediu a permissao da mulher e de seus pais, e eles permitiram: “Vo-
cé toma com a gente, mas ja fique sabendo que o ritual do nixi pae ¢ muito
sério para nos, algo espiritual, proprio do nosso povo. Ao tomar a bebida,
cantamos para a natureza: quando a forga bate, conseguimos nossa conexao

com o universo, com oYuxibu, agradecemos pelos alimentos que existem
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no nosso planeta”. Assim, sentaram no terreiro, proximo a casa, em frente
a uma bela fogueira, com cachimbo, todos pintados na forma de cobra.
Sua mulher se enrolou em seu pescogo e lhe deu uma dose para tomar.

Na terceira dose, Dua Busen ja comegou a mirar; ele via cores, a vida
dele com as cobras, e ficou assustado. Comegou a gritar, gritar muito alto:
“Jiboia esta me engolindo, me engolindo”; em hatxa kuin: “Yuben BuYuben
BuYra Shraikiki”. Isso na visio da miraggo.

A jiboia havia dito que essa bebida sagrada era muito forte, e ele nao
aguentou: “Nos vamos tirar a sua miragdo, mas a partir deste momento
vocé esta reprovado, nao chegou a conhecer o nosso mundo”.

Naquele momento tiraram a miragao, deram um banho nele. Ao ama-
nhecer do dia, o ritual acabou, e todos foram cagar; ele ficou la sozinho.
Entdo, o amigo Skin veio ao seu encontro, para leva-lo de volta a comu-
nidade, a sua terra. Dua Busen voltou, passou a pogao e se transformou
em homem novamente. Retornou a aldeia e todos o receberam com feli-
cidade. Estavam curiosos, pois havia sumido, procuraram por toda parte
e nao o acharam, nenhum vestigio dele. Assim, ele relatou o que havia
acontecido: tinha se casado com uma jiboia, e contou detalhadamente

toda a sua histéria.

Ficura 5: Bané Kaxinawd, Skin, 2018.
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Repentinamente, comegou uma chuva forte, e surgiram cobras de to-
dos os lados; estavam atras dele. Ele ficou escondido na parte sobre a oca,
no riwen. Ali permaneceu escondido por trés meses. Sua mulher lhe levava
comida. Em determinado momento, a chuva cessou e as cobras deixaram
de procura-lo. Ele ficou curioso e voltou a0 mesmo lugar onde tinha co-
nhecido a jiboia. La estavam os trés filhos a procura dele, e um disse: “Pa-
pai vocé esta aqui? Vocé abandonou a gente. Eu nao posso engoli-lo, vou
chamar o meu irmao”. Entao ele mordeu o dedao do pé de seu pai, e ele
falou: “Siri siri siri”. Esse ¢ o sinal de ajuda, para a chamar a jiboia. Quan-
do se ouve esse som do grilo, sabe-se que a jiboia esta chegando. Assim,
o outro filho apareceu e disse: “Papai, como ¢ bom encontra-lo aqui, mas
eu também nao vou poder engoli-lo”.

Todos os trés filhos foram chamados para encontrar o pai. Eram filho-
tes, ndo podiam engoli-lo, e falaram que chamariam a mae. Rapidamente
a mae chegou, uma jiboia muito grande, comegou a engolir os dois pés e
foi subindo ate o umbigo. Naquele momento, Dua Busen comegou a gri-
tar, chamando as pessoas de sua comunidade. Tudo que ele havia visto na
miragio do nixi pae estava acontecendo. Era real.

A comunidade o ouviu gritando muito alto na floresta e foi ao seu so-
corro. Ao chegar 1a, a jiboia o estava engolindo, estava acima do umbigo.
Seu povo, ao chegar, conseguiu matar a jiboia, mas seus membros inferio-
res ja estavam quebrados. Entao, Dua Busen falou para uma pessoa impor-
tante da comunidade, o cacique-pajé, que ele nao sobreviveria, mas que
o espirito dele nao morreria: sua encarnagao seria exatamente naquele
local, onde seria enterrado. La nasceria uma planta muito poderosa, que
a natureza havia dado de presente para aquela comunidade, para aquela
geragao, e que serviria como planta sagrada. Importante sempre consa-
grar com sabedoria, respeitar e buscar aprender nessa jornada; disse que
sozinho se transformaria em cipo, o huni. Deveriam, no entanto, enterrar
a jiboia no mesmo local, pois dela nasceria o kawd, uma folha. Juntos, huni

e kawad se transformariam na bebida sagrada nixi pae.
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Ficura 6: Bané Kaxinawd, Miragao, 2018.

Ao prepararem as duas plantas, la estaria sua presenca, ajudando o po-
Vo a aprender, a cantar os mantras que naturalmente se apresentariam. As
pessoas que estivessem preparadas para conduzir o ritual receberiam todo
o conhecimento que cantassem em hatxa kuin.

Assim, a comunidade prosseguiu, realizou o pedido de Dua Busen. Trés
meses mais tarde, as pessoas voltaram ao mesmo local, e la havia nascido
um cipo, como algo encantado, que cresceu muito rapido, e a folha tam-
bém estava exuberante. Alguns se reuniram e foram colher essa planta a
fim de preparar o huni e o kawd, o cip6 e a folha. Prepararam o ritual em
uma noite de lua cheia e todos fizeram uma homenagem a morte de Dua
Busen e da jiboia. O pajé que estava conduzindo o ritual pediu que toda a

comunidade observasse e sentisse a for¢a da natureza. Dua Busen estava ali.

Tanta grandeza e esplendor constituem o que povo huni kuin define como

Yuxibu. Ndo ¢ um homem, nem uma mulher, e também nao pertence aos
/.

reinos da flora e da fauna. E o ar que se respira, o universo, tudo que esta

entre a terra e o céu, mas nao tem forma, somente conteudo.
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Ocupacao territorial e produgdo de alimentos dos
povos originarios da América Latina: maias, astecas,
incas e indigenas do Brasil no contexto de sua
expansao e decadéncia

VOLKER MINKS'

No ano de 2017, a Catedra José Bonifacio aprofundou-se no tema dos po-
vos originarios das Ameéricas Central e do Sul. Esses povos diferem entre si
em termos de desenvolvimento, cultura e ciéncia; nao obstante, a historia
dos astecas, maias e incas oferece um modelo para se pensar a respeito da
ascensao, queda e luta pela sobrevivéncia das civilizagoes originarias, que
foram expropriadas de seu territério e de suas raizes quando da conquista
europeia do territorio americano. O papel desempenhado por Beatriz Pa-
redes, catedratica de origem tlaxcalteca, revelou-se fundamental ao traba-
lhar os referidos temas na catedra, de forma a transcender a historia para

o futuro, permitindo seu entendimento.

1. Volker Minks é doutorando pela Humboldt-Universitat zu Berlin — Albrecht Daniel Thaer-
-Institute of Agricultural and Horticultural Sciences/Faculty of Life Sciences —, onde tam-
bém obteve o titulo de mestre em agronomia. Trabalha com projetos interdisciplinares
de pesquisa e docéncia nas areas de agricultura e horticultura urbana, tecnologias verdes
¢ design urbano sustentavel na Alemanha, em Cuba, nos Estados Unidos, na India e no
Brasil. Em 2011, coordenou a conferéncia c40 S3o Paulo Large Cities Climate Summit e
coproduziu a publica¢io de Oswaldo Massambani (ed.), Building Sustainable Cities: Sythesis
of the c40 Sdo Paulo Climate Summit 2011, Sao Paulo, Prefeitura de Sio Paulo, 2012, dis-
ponivel em: http://www.prefeitura.sp.gov.br/cidade/secretarias/upload /chamadas/c40_
cidades-sustentaveis_22x26_1359741170.pdf, acesso em: 10 jan. 2018. Desde 2011 atua
como coordenador e docente do curso Land in the City, Green in the City da escola de ve-
rio da Humboldt-Universitit zu Berlin. E atualmente pesquisador na Universidade de Sdo
Paulo (usp), onde trata de temas atinentes aos beneficios ecoldgicos, econémicos e sociais
proporcionados pelo verde urbano, sobretudo no contexto de urbanizag¢io, mudangas cli-

maticas, produgdo de alimentos e biodiversidade em megacidades.
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A ocupagao da América por colonizadores europeus iniciou-se no ano
de 1492, com a chegada de Cristovao Colombo ao continente. As Américas
Central e do Sul foram caracterizadas, no periodo da ocupagao, como lo-
cais ricos em flora e fauna, morada de uma variedade de povos originarios’.
Existem varias teses a respeito de quando e como a America foi ocupada
pela primeira vez. A investigagao de ossos, ferramentas de pedra, pontas
de langa e restos de comida mostra que o primeiro assentamento registra-
do no continente ocorreu ha cerca de 17 mil anos. Outros achados apon-
tam o primeiro assentamento ha cerca de 13 mil a 14 mil anos. Ha ainda
descobertas mais antigas. Suposi¢oes recentes assumem que a America foi
povoada ndo s6 pelos nomades da Sibéria por meio do estreito de Bering
como tambeém por via maritima por povos de outras partes da Europa,
Asia, Sudeste Asi4tico, Australia e Polinésia. Os instrumentos de pedra do
povo clovis, de cerca de 16 500 a 22 mil anos atras, mostram semelhangas
com ferramentas encontradas na Franga, em Portugal e na Espanha. Os
estudos de cranios e linguas indicam uma origem diferente dos povos no
norte e sul da Ameérica. A forma do cranio de um esqueleto brasileiro de
13500 anos nao corresponde a nenhum grupo indigena da Ameérica do
Norte. De acordo com Eduardo Gées Neves’, professor da Universidade
de Sdo Paulo (usp), o cranio nao apresenta caracteristicas do povo mongol,
detectadas nos indigenas na Ameérica do Norte, mas ¢ semelhante aqueles
encontrados no Sudeste Asiatico ou no territorio australiano. Apesar das
pesquisas, ainda nao foi esclarecido por completo como ocorreu a colo-

nizagao das Américas do Norte, Central e do Sul*.

2. Marcus Kenzler, Der Blick in die andere Welt: Einfliisse Lateinamerikas auf die Bildende Kunst der
DDR, Berlim/Minster, viT, 2012, vol. 1 (Theorie der Gegenwartskunst, 18).

3. Eduardo Goées Neves, Arqueologia da Amazénia, Rio de Janeiro, Zahar, 2006 (Descobrindo
o Brasil).

4. Neil Morris et al., Mayas, Azteken, Inkas, Nuremberg, Tessloff, 2006; Jan Dénges, “Kamen
die ersten Menschen tibers Packeis nach Amerika?”, Zeit Online, 4 jun. 2012, disponivel em:
http://www.zeit.de/wissen/geschichte/2012-06/clovis-kultur, acesso em: 10 jan. 2018;
Christian Niirnberger, “Besiedlungsgeschichte: Wer war zuerst in Amerika?”, Geo Epoche,
[s.d.], disponivel em: https://www.geo.de/magazine/geo-epoche/10720-rtkl-besiedlungs

geschichte-wer-war-zuerst-amerika, acesso em: 10 jan. 2018.
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Os primeiros seres humanos a ocupar o continente viviam da colheita
e da cacga antes de se tornarem sedentarios. Habitavam cavernas e cabanas
simples, feitas do material organico da floresta. O alimento dos povos era
composto de plantas, animais e peixes. Quando a comida ficava insuficien-
te, os grupos humanos migravam para outros locais. A descoberta mais
importante dos primeiros humanos foi o cultivo de culturas alimentares,
possibilitando a formagao de assentamentos. Por meio de cuidados apri-
morados, a populagio cresceu e a divisao do trabalho e do artesanato se
desenvolveu. A produgio de ceramica de barro, por sua vez, promoveu a
preservacao de alimentos e o desenvolvimento de habilidades artisticas.
Dessa maneira, varios grupos humanos e civilizagoes posteriores surgiram
nas regioes costeiras, savanas, regioes montanhosas e densas florestas tro-
picais da América Central e da América do Sul. A capacidade de cultivar e
preservar a comida alterou o estilo de vida desses agrupamentos, que de
migratorios se transformaram em sedentarios, desenvolvendo habitagdes
nas cidades nascentes®.

Ate hoje, nas Américas Central e do Sul, encontramos grupos de vida
simples nas ultimas florestas primitivas da Terra, como na Amazénia. Vale
destacar que ha mais de 3 mil anos, civilizagdes avangadas se formaram
no continente americano, como os maias, astecas € incas, que tiveram
seu auge em diferentes periodos. Essas civilizagoes tinham conhecimento
agricola unico, além de terem alcangado importantes feitos relacionados
a matematica, ao artesanato, a produgao de calendarios e as artes. Nesse
contexto, esses povos formaram cidades caracterizadas por uma adminis-
tragdo centralizada, ligadas por estradas e por um comércio prospero®.

A seguir, apresentamos uma visao abrangente sobre o modo de vida
dos povos originarios da Ameérica Latina, elucidando os fatores ecologicos

- . \ N
e antropofisicos que levaram a seu surgimento e a sua decadéncia.

5. Marcus Kenzler, op. cit., 2012; Michael Kramme, Mayan, Incan, and Aztec Civilizations,
Quincy, Mark Twain Media, 2012.

6. Marcus Kenzler, op. cit., 2012; Peter Waldmann, “Eroberung durch die Spanier”, Informa-
tionen zur politischen Bildung, n. 226, pp. 1-4, 1990.
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Maias, astecas, incas e indigenas brasileiros

As civilizagSes avangadas das Américas Central e do Sul podem ser repre-
sentadas pelos astecas no norte do México; pelos maias no sul do Méxi-
co, da Guatemala, de Belize e de Honduras; e pelos incas na Colombia,
no Peru, no Equador, na Argentina e no Chile. Esses povos construiram
cidades com grandes templos e piramides de pedra, que se mantém de pé
ainda hoje nas florestas tropicais, como o Templo Mayor (Tenochtitlan),
o Torreén (Machu Picchu) e El Castillo (Chichén Itza). O territério que
hoje compreende o Brasil contemporaneo ¢ habitado ha mais de 11 mil
anos, mas as civilizagdes indigenas locais nao construiram grandes cidades
sob a perspectiva arquitetonica’.

Os maias, astecas e incas eram civilizagdes altamente desenvolvidas
quando da chegada dos europeus no inicio do século xv1; possuiam uma
grande variedade de animais domeésticos e de fazenda, cagas e pescados;
suas colheitas produziam frutas e vegetais. A religido era parte importan-
te da organizagao social. Os assentamentos se transformaram em grandes
cidades, nas quais o artesanato, a arquitetura e a arte eram muito desen-
volvidos. Nao obstante tal desenvolvimento, algumas dessas cidades foram
abandonadas ou destruidas por diversos motivos®. Os povos originarios da
América Latina habitaram o continente ha milhares de anos e comparti-
lharam um destino em comum: a vulnerabilidade a fatores ambientais em
mudanga, as guerras entre si e a pilhagem, além da dizimagao e discrimi-

nagao perpetrada pelos conquistadores europeus.
Maias

Os descendentes maias ainda hoje fazem parte da cultura do México, da

peninsula de Iucata, da Guatemala, de Belize, de Honduras e de El Salva-

7. Arthur Demarest, Ancient Maya: The Rise and Fall of a Rainforest Civilization, Cambridge (In-
glaterra), Cambridge University Press, 2004 (Case Studies in Early Societies, 3); Eduardo
Goées Neves, op. cit., 2006.

8. PetraPress, The Maya, Mineapolis, Compass Point, 2001 (First Reports); Peter Waldmann,
op. cit, 1990.
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dor. As trés principais areas de assentamento maia eram a planicie costei-
ra do Pacifico no sul, as terras altas no centro e as terras baixas no norte.
Durante a ocupagio territorial, que data aproximadamente de 3000 anos
a.C.,aselva e o clima tropical prevaleciam nas terras baixas. Ao longo da
costa do Pacifico na Guatemala e nos Chiapas, as terras altas se prolongam,
com solo vulcanico feértil e clima ameno. Ao longo da historia, o centro
cultural deslocou-se do sul para o norte da peninsula de Iucata. O auge
da cultura maia ocorreu entre 300 ¢ 900 d.C., nas terras baixas de Petén,
em lucata. Atualmente, a populagao de ascendéncia maia ¢ estimada em
6 milhdes de pessoas’.

O cultivo de alimentos, feito por meio do desmatamento e do plan-
tio de milho, ja era praticado em 2500 a.C. Os maias tambeém cultivavam
feijao, abobora, pimenta, abacaxi, cacau e papaia. A economia de oferta
permitia armazenar e fornecer alimentos a populagao ao longo do ano.
Os desenhos e escritos em ceramica testemunham o alto nivel de de-
senvolvimento no cultivo, processamento e armazenamento de géneros
alimenticios, como o processamento de cacau em chocolate ou o uso de
equipamentos de moagem para fazer pao. As ceramicas antigas, datadas
entre 1800 e 1700 a.C., registram assentamentos permanentes maiores
e um prospero comércio'.

Por volta de 1500 a.C. foi fundada a cidade de Lamanai (no atual Beli-
ze), habitada permanentemente por cerca de 3 mil anos, consagrando-se
como uma das cidades mais longevas dos maias. Partindo de Lamanai, hou-
ve uma migragao para o norte. Os habitantes viviam do cultivo dos cam-

pos. O cultivo de milho garantiu o abastecimento basico. O desmatamento

9. Mark Brenner et al., “Paleolimnology of the Maya Lowlands: Long-term Perspectives on
Interactions among Climate, Environment, and Humans”, Ancient Mesoamerica, vol. 13,
n. 1, pp. 141-157, jan. 2002, disponivel em: https://www.cambridge.org/core/journals/
ancient-mesoamerica/article/paleolimnology-of-the-maya-lowlands/1688ABE465628c
2455r8¢cBC39¢c460495, acesso em: 10 jan. 2018; Heather McKillop, The Ancient Maya: New
Perspectives, Santa Barbara, asc-Clio, 2004 (aBc-Clio’s Understanding Ancient Civiliza-
tions); Robert J. Sharer e Loa P. Traxler, The Ancient Maya, Stanford, Stanford University
Press, 2006; Robert Snedden, Aztec, Inca, and Maya, Minnesota, Smart Apple Media/Black
Rabbit, 2009 (Technology in Times Past).

10. Heather McKillop, op. cit., 2004; Petra Press, op. cit., 2002.
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¢ a drenagem de areas pantanosas resultou em mais terras para a produgao
de alimentos. O cultivo intensivo em jardins domésticos e, em particular,
o cultivo em terragos nas encostas das montanhas também eram difun-
didos. A combinagao de diferentes métodos de cultivo garantiu um bom
suprimento de alimentos, gerando um forte crescimento populacional ¢ a
divisao do trabalho. No periodo, os maias experimentaram um desenvol-
vimento urbano avangado, construindo grandes piramides que serviam de
templos e uma rede rodoviaria que interligava os assentamentos. As artes
e oficios (processamento de pedra, ceramica, madeira, téxteis), pintura e
metalurgia (ouro, prata, cobre) eram altamente desenvolvidos, bem co-
mo a escrita, a matematica, a astronomia, o calendario e a arquitetura.
Os trés codices maias (Codice de Dresden, Codice de Paris e Codice de
Madri) documentam o nivel de desenvolvimento do cultivo agricola, das
cerimonias religiosas, da astronomia e dos calendarios'.

A adoragao aos deuses e os ritos religiosos tornaram-se parte da socie-
dade ao longo dos s¢culos, e eram vistos como necessarios para protegao
dos maias e como forma de garantir a coesao social. Os assentamentos
tornaram-se cidades-Estado com magnificos palacios, piramides e monu-
mentos religiosos. Entre as primeiras grandes cidades dos maias, destacam-
-se El Mirador, onde se encontra a piramide maia mais conhecida (com 72
metros de altura), e Nakb¢, na atual Guatemala, a qual viveu seu apogeu
entre 800 e 400 a.C.

Ao longo do tempo, as cidades formaram reinos independentes con-
trolados por familias dominantes; as diferengas economicas e sociais cres-
ceram; as batalhas pelo territorio e pelo poder levaram a conflitos e aqui-
sicoes militares. No ano de 562 a.C., Calakmul foi subjugada por Tikal.
Esses conflitos contribuiram para o colapso da cultura maia classica'”.

Nos séculos viir e 1x, o centro da cultura maia deslocou-se do sul para
o norte, at¢ a peninsula de ucata. Em decorréncia da atividade vulcanica, o

solo era rico em minerais, garantindo uma agricultura prospera. Com a

11. Arthur Demarest, op. cit., 2004; Marcus Kenzler, op. cit., 2012; Heather McKillop, op. cit.,
2004; Robert J. Sharer e Loa P. Traxler, op. cit., 2006.
12. Marcus Kenzler, op. cit., 2012; Heather McKillop, op. cit., 2004.
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propagagao da cultura maia em toda a peninsula, essa civilizagao atingiu
seu auge. Durante muito tempo, o centro do poder era a cidade de Tikal,
nas terras baixas de Petén, onde viviam cerca de 100 mil pessoas (muitas
cidades maias eram maiores do que as cidades da Europa antiga)".

A precipitagao anual diminuiu de norte a sul da peninsula de Iucata. As
cidades maias, como Edzna, criaram reservatorios de agua com canais e
sistemas hidraulicos, que permitiram armazenar agua suficiente para ga-
rantir a produgao agricola durante todo o ano. A regiao ao oeste de Puuc,
como Uxmal e outras cidades, cresceu até o final do periodo maia classico,
em torno de 800 d.C., e a partir de entdo os maias se deslocaram para o
norte, abandonando as cidades. A cidade de Chichen Itza, mais ao nor-
te, experimentou um enorme crescimento. Houve uma longa interagao
comercial entre regides e cidades, especialmente em torno de produtos
agricolas, sal, téxteis e produtos artesanais de metais e ceramicas. No en-
tanto, depois de um periodo de crescimento e prosperidade, no século
x1 as cidades foram abandonadas, possivelmente por causa de conflitos e
problemas ecolégicos'*.

O desmatamento, a expansao agricola e o crescimento urbano prova-
velmente contribuiram para mudangas ambientais que afetaram a hidrolo-
gialocal, o clima e, alongo prazo, os niveis de oxigénio e nutrientes no ar,
nos solos e nos rios. O uso intensivo da terra causou a perda de nutrientes
e a erosao, reduzindo os rendimentos da agricultura maia. As interagoes
entre as atividades dos maias e as mudancas no clima e no meio ambiente
foram analisadas por meio de investigagbes geoquimicas da estrutura do
sedimento de lagos de varias areas maias, como nas terras baixas de Peten.
As investigagdes apontam para eventos de seca ciclica, que levavam a um
periodo de seca a cada dois séculos, tornando-se mais extremos durante o
colapso dos centros de ocupagao maia, entre 780 e 990 d.C. Isso resultou
no abandono dos centros urbanos nas terras baixas do sul. No entanto,
essa tese ndo ¢ consenso entre os estudiosos. Com a migragao da popula-

¢ao para outras regides, as tradicionais areas maias foram cobertas nova-

13. Marcus Kenzler, op. cit., 2012; Robert J. Sharer e Loa P. Traxler, op. cit., 2006.
14. Sharer e Loa P. Traxler, op. cit., 2006.
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mente por vegetagao por meio do processo de reflorestamento natural, o
que explica por que muitas das cidades abandonadas foram redescobertas
apenas no século xix".

As razdes do abandono das principais cidades maias e do colapso do
periodo classico maia antes da conquista europeia ainda nao sao claras e
sao objeto de extensas discussoes e pesquisas. Os seguintes motivos sao
mencionados na literatura:

* Os conflitos entre as cidades. As novas aliancas militares e comerciais
promoveram a instabilidade politica e econémica e a perda de poder.
Os conflitos armados podem ter levado ao colapso das dinastias e ci-
dades-Estado.

* A insatisfagdo das classes baixas trabalhadoras, gravemente tributadas
e exploradas, que preferiram deixar as cidades por causa das pessimas
condi¢oes de vida.

* A pressao sobre os camponeses, que ja nao eram capazes de lidar com
o aumento da produgao de alimentos para uma populagao crescente,
o uso excessivo dos solos, a escassez de recursos e a situagao politica
incerta.

* Asmudangas climaticas e o aumento dos periodos de seca, que provo-
caram uma crise ecoldgica com impacto negativo sobre as colheitas'®.
Dessa maneira, ¢ viavel crer que se trata de uma confluéncia de fatores.
As grandes cidades maias cresceram e entraram em colapso em cir-

cunstancias que nao sao totalmente compreendidas até hoje. No momento

da chegada dos espanhdis, no final do século xv, a maioria dos centros de
cultura maia pos-classica estava no norte da peninsula de Iucata, enquanto
as terras baixas centrais eram escassamente povoadas. Nao ha como saber
como a cultura maia teria se desenvolvido se a invasdo europeia nao tives-
se ocorrido. Um ponto, porém, ¢ certo: os europeus dizimaram grande
parte da populagao maia e destruiram seus recursos naturais e sua identi-
dade cultural por meio da guerra, da cristianizagao, da expropriacao e da

introdugao de doengas endémicas.

15. Mark Brenner et al., op. cit., 2002.
16. Heather McKillop, op. cit., 2004.
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Astecas

Os astecas instalaram-se no vale central do México em 1200 d.C. A partir
dai tornaram-se uma civilizagao altamente complexa. Com a fundagao da
capital Tenochtitlan, no vale do México, no ano 1325 d.C., as pretensoes
de conquista cresceram entre os astecas, que se espalharam por toda a
regiao. A cidade de Tenochtitlan era um dos maiores centros urbanos do
mundo até o seculo xv1, quando a civiliza¢ao asteca foi conquistada e sa-
queada pelos colonizadores espanhois'”.

O Imperio Asteca tinha uma geografia complexa, que compreendia
as cordilheiras, as quais se estendiam de norte a oeste. Era cercado por
regides deserticas no norte e vales formados pela atividade vulcanica no
sul. O plat6 central (mesa central), com seus vales feérteis, foi a principal
area de assentamento dos astecas. O vale central do México tornou-se um
centro de assentamento e poder gragas a seus lagos e rico solo vulcanico.
Com uma politica agressiva de expansao, o Imperio Asteca estendeu-se
até as regies costeiras tropicais da atual Guatemala'®.

Os astecas pescavam e cagavam. Além do cultivo de campo, eles tam-
bém usavam um método diferente de plantio. Eles usavam os pantanos
para ganhar novas terras com a criacao das assim chamadas chinampas.
Os pantanos eram separados por canais em pequenas areas cultivadas, onde
plantavam pastagens que serviam como fronteiras entre as areas cultivadas
e 0s proprios canais. Assim, com camadas de junco e uma camada de terra,
formava-se uma area cultivada adicional. A lama, que servia para manter os
canais livres, também era usada como fertilizante. Nas novas terras férteis,
era cultivado milho, tomate, abacate, entre outras culturas. A produgao de
alimentos bem-sucedida promoveu a divisao do trabalho, permitindo que

parte da popula(;éo se especializasse no artesanato e nas artes'”.

17. Robert Snedden, op. cit., 2009.

18. Geoftrey W. Conrad e Arthur A. Demarest, Religion and Empire: The Dynamics of Aztec and
Inca Expansionism, Cambridge (Inglaterra), Cambridge University Press, 1984 (New Studies
in Archaeology).

19. Robert Snedden, op. cit., 2009.
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O alimento basico dos astecas, desde os primordios dessa civilizagao
até¢ os dias de hoje, ¢ o milho, que ¢ transformado em tortillas e tamales,
recheados com vegetais e carne. Ja o cultivo de agave produziu uma bebida
alcoolica, o pulque. Atualmente a bebida nacional mexicana, a tequila, ¢
extraida dos agaves. Os espinhos dos agaves eram utilizados como agulhas
e as fibras eram empregadas em tecidos e cordas. A ceramica e os artesa-
natos feitos de ouro sao evidéncias de um alto nivel de desenvolvimento?.
De acordo com Robert ]. Sharer e Loa P. Traxler, a partir de 1375, os as-
tecas mantiveram relacdes comerciais com os maias. Pecas de ceramica
e a tintura indigo, que foram encontrados nos templos da capital asteca
Tenochtitlan, atestam essa relagao’.

Os astecas expandiram seu poder e influéncia por meio de conquistas
territoriais. A cosmologia e os cultos religiosos proporcionaram aos go-
vernantes a justificativa para as atividades militares e a expansao de sua
supremacia. A ascensao, a propagacao e a decadéncia do Império Asteca
ocorreram de forma rapida e dramatica. Em 1520, os astecas na capital
Tenochtitlan se rebelaram contra os colonizadores espanhois, mas a ci-
dade foi recapturada em 1521. Os espanhois subjugaram gradualmente,
gragas a sua superioridade militar, todos os povos da América Central,
destruindo sua civiliza¢ao, privando-os de sua cultura e os destituindo de
seus tesouros; além disso, muitos astecas morreram de doengas propaga-
das pelos colonizadores™.

Os vestigios da cultura asteca foram quase completamente destruidos.
O que resta sao os seus mitos, as ceramicas de ouro e os vestigios de cida-
des, templos e estatuas, bem como as tecnicas de cultivo de alimentos nas

chinampas, ainda encontradas em algumas areas do antigo Império Asteca.

20. Idem.

21. Robert J. Sharer e Loa P. Traxler, op. cit., 2006.

22. Geoffrey W. Conrad e Arthur A. Demarest, op. cit., 1984; Arthur Demarest, op. cit., 2004;
Michael Kramme, op. cit., 2012.
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Incas

Antes dos incas, outros povos habitavam os Andes, uma das maiores cadeias
de montanhas do mundo, com altitudes que chegam at¢ 4 mil metros. Eles
se estendem da Venezuela, no norte, até os territérios da Colombia, do
Equador, do Peru, da Bolivia, da Argentina e do Chile. A partir de 1200
d.C., os incas desenvolveram um sistema de cultivo de alimentos muito
produtivo, aléem de construirem grandes cidades e um sistema rodoviario
que interligava os varios centros urbanos. Uma dessas rotas atravessava os
Andes e se estendia ao longo da costa, o que permitia a promogao do ar-
tesanato e do comércio inca. A ceramica estava entre os Andes ja em 2300
a.C., e o processamento de metais preciosos no Peru ha cerca de 3500
anos. Os incas acreditavam que seu imperador era o descendente direto
do Sol, o deus Inti. Também acreditavam que a ligagao entre os deuses e
o Sol assegurava bom solo, clima e, o mais importante, boas colheitas, ja
que os alimentos necessitavam do Sol para prosperar”.

A capital do Império Inca era a cidade de Cuzco. A arquitetura e o urba-
nismo foram altamente desenvolvidos. Os templos e edificios eram consti-
tuidos de blocos de pedra, geralmente resistentes a terremotos. A engenha-
ria, a matematica, o artesanato e a arte também eram excepcionalmente
desenvolvidos entre os incas. Eles trabalharam magistralmente com ouro,
prata, cobre, estanho, chumbo e barro. O processamento de ouro e prata
foi usado principalmente para fins religiosos. As joias eram usadas apenas
pelos governantes. Os incas tinham de pagar impostos ao governante sob
a forma de alimentos, cooperagao em projetos de construgao e missoes
militares. O desenvolvimento dos sistemas de cultivo e irrigacao de ter-
ragos garantiu um melhor abastecimento de agua potavel e 0 aumento da
produgao de alimentos, além de permitir que os incas se espalhassem das

areas costeiras, ricas em peixes, para as regioes montanhosas®*.

23. Michael Kramme, op. cit., 2012; C. Scott Littleton, Gods, Goddesses, and Mythology, Nova
York, Marshall Cavendish, 2005; Robert Snedden, op. cit., 2009.

24. John Haywood, Der neue Atlas der Weltgeschichte: von der Antike bis zur Gegenwart, Munique,
Chronik Verlag, 2002; Michael Kramme, op. cit., 2012; C. Scott Littleton, op. cit., 2005;
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Entre todos os povos originarios da Ameérica Latina, eram os incas que
cultivavam a maior variedade de alimentos. Nas encostas das montanhas,
criaram terragos nos quais plantavam milho, feijao, entre outras culturas,
possuindo até duzentas variedades de batatas. Os conquistadores espa-
nhois trouxeram a batata para a Europa, que hoje ¢ a alimentagao basica
de muitos paises no continente. O cultivo de coca era generalizado, pois
suas folhas eram utilizadas tanto em rituais como para fins medicinais. Os
incas também cultivavam abacate, tomate, abobora, pimentao, morango,
amendoim, abacaxi etc. Eles desenvolveram estruturas e técnicas para ar-
mazenar alimentos por secagem e processamento da cultura; tal processo
era aplicado aos principais alimentos, entre eles a patat chufio e o charque.
Isso permitiu o transporte e o fornecimento de alimentos no inverno,
particularmente em dreas mais altas™.

O cultivo era feito para o Estado, os deuses e o consumo proprio. A
cultura de algodao foi desenvolvida logo cedo e, apos processamento e
tingimento, fornecia tecidos para vestuario e transporte de mercadorias.
As cores eram obtidas pelo processamento de plantas, besouros e peixes.
Os incas usavam principalmente a 1a de alpaca domeéstica para produzir
roupas quentes. A rede rodoviaria de mais de 20 mil quilometros facilitou
o comércio ¢ a expansao da civilizagao inca™.

O Estado inca era altamente centralizado e estruturado hierarquica-
mente. Os governantes eram fortemente influenciados pela religiao e pelo
militarismo. Gragas ao bom suprimento de alimentos e comeércio, a popu-
lagao cresceu e se espalhou, subjugando outros povos andinos. Os proces-
sos de reassentamento da populagao fortaleceram a posigao de poder dos
governantes incas e facilitaram as trocas de cultura, tecnologia e artesanato
entre as diferentes cidades. No ano de 1500 d.C., o Império Inca abrangia
grandes partes do Peru, do Equador, da Bolivia, da Argentina e do Chile.

A partir do ano de 1525, o império foi enfraquecido pelos conflitos arma-

Maria Rostworowski de Diez Canseco, History of the Inca Realm, trad. Harry B. Iceland,
Cambridge University Press, 1999; Robert Snedden, op. cit., 2009.

25. Michael Kramme, op. cit., 2012; Robert Snedden, op. cit., 2009.

26. John Haywood, op. cit., 2002; Michael Kramme, op. cit., 2012; Robert Snedden, op. cit.,
2009.
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dos internos e, com a invasao dos espanhois em 1532, foi sendo dizimado
lentamente. Milhares de incas foram mortos por causa de doengas trazidas
pelos europeus, em especial a variola. Eles foram privados de seus meios
de subsisténcia, religido e cultura. Com a subsequente cristianiza¢ao e ma
gestao dos conquistadores espanhois, muitas cidades foram destruidas.
Os incas fugiram para as regies montanhosas para sobreviver. A cidade
de Machu Picchu foi construida pelos incas em 1450 d.C. nos Andes. Ela
foi deixada intocada pelos colonizadores. Pesquisas mostram que a cidade
estava bem abastecida com agua por meio de um sistema aquifero que,
somado a um plantio de terrago, garantiu uma agricultura prospera. As
doengas europeias e 0 medo dos espanhois sao consideradas as causas do
lento desabastecimento e subsequente abandono da cidade™.

Ate¢ hoje, em muitas regides do antigo Império Inca existem sistemas
tradicionais de terragos e irrigagao cultivados. O tradicional processamen-
to e armazenamento de alimentos, bem como o uso de 1a de alpaca, fazem

parte da cultura e economia dos descendentes dos incas.
Indigenas brasileiros

Os rastros da populagao indigena brasileira datam de mais de 10 mil anos.
Embora nao existam cidades de pedra com templos e casas, ha achados de
restos de alimentos de milho, ceramica e estruturas de assentamento, que
compdem sitios arqueologicos. Estes foram descobertos gragas a fotogra-
fias a¢reas. Novas técnicas foram utilizadas para descobrir ceramicas com
mais de 5 mil anos em camadas mais profundas de solo®®.

O solo na Amazonia geralmente ¢ pobre em nutrientes, porém ¢ enri-
quecido pela biomassa morta das plantas, abundante em material organico

e nutrientes. A floresta tropical, por conta de sua alta biodiversidade de

27. John Haywood, op. cit., 2002; Berthold Riese, Machu Picchu: Die geheimnisvolle Stadt der Inka,
Munique, C. H. Beck, 2004 (Beck’sche Reihe/ Wissen, 2341).

28. Eduardo Goes Neves, op. cit., 2006; Eduardo Gées Neves, “Amazonia e Colonizagao”, em
palestra proferida em seminario coordenado por Beatriz Paredes durante as atividades pro-
movidas pela Catedra José¢ Bonifacio no Instituto de Relagdes Internacionais da Universidade
de Sao Paulo (1r1-usp), 25 set. 2017.
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plantas e animais, fornecia para as populagoes indigenas muitos recursos
naturais para o desenvolvimento de alimentos, transportes e assentamen-
tos. Os indigenas viveram ha milhares de anos em pequenos assentamentos
de caga, pesca e cultivo de alimentos e culturas. Quando os alimentos se
tornavam escassos, eles se retiravam para se assentar em outros locais. Por
meio da técnica de queimada e corte, pequenas areas florestais perto dos
assentamentos eram aproveitadas para o cultivo de culturas alimentares. A
cinza servia como fertilizante. Se a fertilidade do solo diminuia, uma nova
floresta era aberta. Os residuos animais, vegetais e humanos eram empilha-
dos na terra estéril. A nova camada de solo, conhecida como terra preta,
¢ muito nutritiva. Gragas a ela, os indigenas cultivavam amendoim, mi-
lho, mandioca, feijao, abacate, abacaxi, papaia, banana (banana-da-terra),
maracuja, algodao, tabaco e outras culturas. Eles tambeém usavam varias
plantas e secregbes animais para curar doengas em rituais especiais, como
a erva ayahuasca. Esses rituais serviam para reforgar os vinculos entre os
membros do grupo e, acima de tudo, para a desintoxicagao corporal e o
fortalecimento do sistema imunologico, protegendo o corpo contra a in-
toxicagao de metais pesados, doengas fungicas e virais, parasitas, bacterias
e outros agentes. Ao longo dos séculos, surgiram uma variedade de povos
e idiomas originarios™.

Antes da chegada dos portugueses, numerosos povos indigenas viviam
nas florestas tropicais da Amazonia e da Mata Atlantica. A partir do sé-
culo xv1, eles foram fortemente dizimados: a populagao indigena passou
de 2 a 4 milhdes de pessoas para aproximadamente 1 milhdo a 200 mil
pessoas no século xx, gragas a perseguigao perpetrada pelos colonizado-
res, a perda do habitat e a doengas. Muitos indigenas recuaram para as
profundezas da Amazonia. Hoje, cerca de 235 povos indigenas vivem no
Brasil. Em razao do deslocamento, muitos foram privados de seus habitat
ancestrais; no entanto, em virtude da protegao de algumas areas, o nu-
mero de indigenas cresce novamente, apesar de ainda nao chegar a 1%

da populagao total do Brasil. A maioria vive em regides florestais, mas o

29. Eduardo Goes Neves, op. cit., 2006; Volker Minks, em pesquisa de campo no Acre entre os

indigenas da etnia kaxinawa, do Baixo Jordao, 2010.
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numero de pessoas que se deslocam para centros urbanos esta crescendo.
O envolvimento de representantes indigenas nos processos de participa-
¢ao politica ¢ raro. Eles ainda sao afetados pela destruigao e expulsao de
seus locais de origem, discriminagao, desvantagem social e marginaliza-
¢ao. Os seus habitat originais nas florestas tropicais estao em constante
perigo por causa do desmatamento para extragao de matérias-primas, da
industrializagao crescente da agricultura e da expansao urbana. Ainda ho-
je, muitas povos da Amazonia evitam o contato com os centros urbanos™.

Com 6,2 milh6es de quilémetros quadrados, a Floresta Amazonica ¢ a
maior floresta continental contigua do mundo, com uma das maiores bio-
diversidades daTerra. A regiao amazénica conecta Brasil com Colombia,
Venezuela, Equador, Bolivia, Guiana, Suriname e Guiana Francesa. O rio
Amazonas armazena 18% dos recursos mundiais de agua doce. A regiao
amazonica forma uma usina de energia climatica e uma importante incuba-
dora de vida para os paises vizinhos e para o mundo. Por causa da evapora-
¢ao ¢ formagao de nuvens, a regiao amazonica esta envolvida na regulagao
de temperatura e nas chuvas em outras regides do mundo, além de atuar
como uma grande dissipadora de carbono e reguladora do clima global’'.

A Mata Atlantica era habitat dos povos indigenas originarios no terri-
torio brasileiro. Hoje, ¢ um dos hotspots da biodiversidade da Terra, com
pelo menos 70% de sua vegetagao original destruida; no passado, cobriu
uma area florestal quase continua do norte ao sul do Brasil, com o sopé
do Paraguai e da Argentina. Era o habitat também de uma grande quan-
tidade de espécies de plantas endémicas. Hoje, resta cerca de 8% da areca

original, que, além disso, se encontra muito fragmentada®.

30. Carlos Alberto Ricardo (ed.), Povos Indigenas no Brasil, 1996/2000, Sio Paulo, Instituto So-
cioambiental (1sa), 2000.

31. Eduardo Goes Neves, op. cit., 2017; World Wildlife Fund (wwe¥), “GréBtes Schutzgebiets-
system der Welt in Gefahr!”, Berlim, 2015, disponivel em: http://www.wwf.de/fileadmin
/tm-wwf/Publikationen-ppr/wwr_Hintergrund_Amazonas_2015.pdf, acesso em: 10
jan. 2018.

32. Jens Boenigk e Sabina Wodniok, Biodiversitdt und Erdgeschichte, Berlim/Heidelberg, Springer,
2014 (Lehrbuch); Carlos Galindo-Leal e Ibsen de Gusméao Camara, The Atlantic Forest of South
America: Biodiversity Status, Threats, and Outlook, Washington, Island, 2003.
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Muitos conflitos nas areas e cidades amazonicas, como os que ocor-
rem no Brasil, sao resultado de desenvolvimento politico e ambiental
nao sustentaveis. Os povos indigenas, excluidos dos processos de decisao
politica, tém seu modo de vida afetado pelo desmatamento progressivo,
que destroi uma relevante parte dos recursos naturais. As areas desma-
tadas atendem a um modo de agricultura que se baseia no cultivo inten-
sivo e que resulta na interrupgao dos ciclos naturais e na destruicao da
biodiversidade. Caso nao haja uma condugao mais sustentavel no manejo
da Floresta Amazonica e um respeito maior pela vida e cultura dos povos
indigenas, os pesquisadores temem que grande parte da flora e da fauna
dessa regiao seja destruida até 2030, o que resultaria em consequéncias
drasticas para o equilibrio hidrico e provocaria a aceleragao das mudan-

cas climaticas naTerra®’.

Conclusao

Hoje, mais de 50% da populacao mundial vive em cidades cada vez mais
compactas, mais rapidas e inteligentes, mas nao mais ecologicas e habita-
veis. As sociedades urbanas estao se afastando cada vez mais da natureza
— flora e fauna, agua e ar limpos — e da produgao de alimentos. Elas sao
cada vez menos conscientes dos ciclos da natureza e do clima, porque a
luta pelos recursos e pelo consumo esta cada vez maior. Isso tem conse-
quéncias drasticas.

O crescimento demografico extremo, os problemas ecologicos, as
doencas até entdo desconhecidas e, acima de tudo, os conflitos bélicos
com os conquistadores espanhois levaram a deser¢ao de cidades altamente
desenvolvidas dos povos maia, asteca e inca. Esse desenvolvimento encon-
tra hoje paralelos em escala global. A agricultura intensificada, a industria-
lizagao e a urbanizagao estao explorando os recursos naturais, destruindo

o solo, o meio ambiente e a biodiversidade. Tais processos promovem mu-

33. Eduardo Gées Neves, op. cit., 2006.
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dangas climaticas e a luta por recursos, territorio e religido, levando mais
do que nunca a discriminagao, ao terrorismo e a guerra.

Nunca houve tantos locais com problemas no planeta, como ¢ o ca-
so dos paises no mundo arabe e na Africa, na Venezuela, no Paquistao, na
Russia, na Ucrania, em Israel e na Siria. As catastrofes ambientais estao se
intensificando em todo o mundo: periodos de seca, precipitagao extrema,
elevagao de temperatura, inundagoes, tsunamis e efeito estufa, associados
ao derretimento das calotas polares e ao aumento do nivel do mar, para
citar apenas algumas delas.

O crescimento populacional, a guerra, a fome, a injustica social e a
discriminagao aumentarao o fluxo migratorio, que ja ocorre descontrola-
damente em diversas regides do mundo, sobrecarregando muitos paises
e comunidades e causando impacto global.

Com sua crescente “pegada ecologica” (ecological footprint), a humani-
dade se encontra em profunda crise ambiental, que pode resultar em um
colapso se a sociedade como um todo nao operar e trabalhar de forma
mais sustentavel. As civilizagoes antigas foram capazes de se mudar para
outras areas, porem as aproximadamente 7,4 bilhdes de pessoas que ha-
bitam aTerra hoje em dia nao poderao fazé-lo, pois os ecossistemas atuais
ja estdo sobrecarregados.

A sustentabilidade no manejo e distribuigao de recursos depende, so-
bretudo, do conhecimento e da compreensao dos tomadores de decisao
politica. A intervencao militar, a corrupgao e a discriminagao nao devem
dominar a politica mundial, pois devem prevalecer o dialogo e a ética. O
modelo indigena de trabalhar com a natureza, e ndo contra ela, para pro-
teger florestas e recursos hidricos deve ser reconhecido como referéncia
para a sociedade atual.

Recursos valiosos de terra e materiais podem ser preservados evitan-
do-se o desperdicio extremo de alimentos, estendendo-se o ciclo de vida
de produtos, sobretudo por meio da reciclagem. Os espagos verdes e a
agricultura ecologica fora e dentro das cidades sao vitais. Com o estado
atual do conhecimento, técnicas antigas podem ser recuperadas e novas
tecnologias sustentaveis desenvolvidas, a fim de tornar nossas cidades mais

autossuficientes e resilientes. A transmissao de valores ecologicos, a tole-
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rancia e a educagao fazem parte da solugao. Portanto, as proximas gera-
¢oes e os decisores devem ser colocados em contato com a natureza, ¢ a
educagao ecologica deve ser uma parte intrinseca de qualquer educagio,

especialmente em politica, administracao e legislagao.
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0 Cristo-indio: as alegorias dos povos indigenas das
Américas no filme A Idade da Terra (1980), de Glauber Rocha

QuEezia BRanDAO!

Este artigo tem por objetivo analisar as alegorias sobre os povos indige-
nas das Ameéricas construidas pelo cineasta brasileiro Glauber Rocha por
meio da personagem Cristo-Indio (interpretado por Jece Valadao), uma
das quatro alegorias principais trabalhadas no filme A Idade da Terra’. A
abordagem aqui sugerida centra seus esforgos nessa personagem, a fim de
recuperar a figura do indigena tal qual foi elaborada pela obra.

A produgdo cinematografica de Glauber Rocha se insere no bojo das
discussdes do movimento modernista com o cinema novo, cuja renovagao
estética trouxe, como uma de suas linhas principais, a valorizagao da cul-
tura indigena como base fundamental das sociedades latino-americanas,
rompendo, assim, com os discursos e representagdes construidos pela ci-
vilizacao branca e europeia desde o periodo colonial. Cabe destacar que
A Idade da Terra ¢ a concretizagao de um projeto historico e estéetico do
cineasta Glauber Rocha denominado América Nuestra (1965-1980), con-
cebido com base em um roteiro cinematografico que sofreu uma série de

influéncias advindas das discussoes politicas e artistico-culturais refletidas

1. Bacharela em historia pela Universidade Federal do Rio de Janeiro (u¥rj), mestra em histo-
ria social e graduanda em direito pela Universidade de Sao Paulo (usp). E editora executiva
da Revista Poder & Cultura e da Histcine: Revista de Histdria, Cinema e Audiovisualidades, além de
ser, desde 2015, pesquisadora da Catedra José Bonifacio, do Centro Ibero-Americano (Ciba),
vinculado ao Instituto de Relagdes Internacionais (1r1), da usp.

2. Aldade da Terra, dire¢ao: Glauber Rocha, Brasil, Glauber Rocha Produgdes Artisticas/Em-
presa Brasileira de Filmes (Embrafilme)/Centro de Produgio e Comunicagao/ Filmes 3, 1980
(140 min, son., color.). Cf. edigao restaurada: Brasil, Paloma Cinematografica/Associagio dos

Amigos do Tempo Glauber/ Versatil Home Video, 2005 (160 min, son., color., pvp duplo).
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por Glauber ao longo de sua carreira cinematografica por todo o mundo,
que incluia o dialogo com paises como Cuba, Argentina, Chile, México e
Peru, sendo os dois tltimos de suma importancia para a arquitetura das
questdes indigenas no projeto, que procurou reescrever a historia insti-
tuindo os povos indigenas como protagonistas legitimos desse discurso.

O desenvolvimento da personagem possui trés fases, cada uma delas
relativas aos momentos historicos de representagao alegorica do indigena:
o passado como conquistado; o presente de lutas sociais, exclusao e avango
da desapropriagao de terra; e o futuro, no qual, em chave teleologica, o
indigena se recoloca em seu lugar historico, social e cultural nas socieda-
des da Ameérica Latina. Para tanto, o filme recupera momentos relevantes
da historia de dominagao, reescrevendo, por assim dizer, o processo de
conquista de um ponto de vista virtual dos dominados.

Este artigo, portanto, apresenta uma analise filmica que explora as
possibilidades e os limites da representagao do tema indigena na produgao

cinematogréﬁca de Glauber Rocha.

%k 3k

O Cristo-Indio é o primeiro dos Cristos a aparecer em A Idade da Terra. Es-

se Cristo foi construido como uma alegoriag do homem da terra, ou seja,

3. A alegoria ¢ um recurso que se acerca de uma imagem que, em principio, nada tem a ver
com o conceito que quer representar, mas a concentragao de suas caracteristicas préprias €
o modo como ¢ explorada traduz um conceito, o que s6 ¢ possivel quando a alegoria ¢ feita
em um contexto de tradigao compartilhada pelo publico receptor. Isso ¢ tanto mais claro se
trouxermos o filme de Glauber Rocha para abordar o funcionamento da alegoria: em A Idade
da Terra, a figura cristica, por sua logica dentro da narrativa biblica e sua imagem impregnada
na cultura ocidental, permite ser trabalhada para langar luz sobre outro conceito — a nogao
de revolugio, de quebra dos valores tradicionais e de reescrita da histéria, funcionando em
mais de um nivel de significagao. Dai mesmo que o recurso seja a alegoria, pois uma me-
tafora possui, no mais das vezes, um sentido univoco, ao passo que a alegoria remete a um
conceito que possui caracteristica muito mais polissémica. Desse modo, segundo analise de
Northrop Frye em relagio a Biblia, tem-se uma defini¢do bem fechada do que ¢ a alegoria e
uma contribui¢do para entender a heranga do modelo narrativo biblico em A Idade da Terra:
“A Alegoria ¢ uma forma especial de analogia, uma técnica de por em paralelo a linguagem

metaforica e a conceitual de tal modo que esta altima tenha a palavra. A alegoria suaviza
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o nativo, o indigena e, de maneira mais ampla, os povos autoctones que
foram dominados e expropriados nos diferentes processos de colonizagao.
De todas as personagens cristicas do filme, o Cristo interpretado pelo ator
Jece Valadao ¢ o mais alegorico de todos, recorrendo em seus gestos, fa-
las e relagdes com outras personagens a passagens biblicas da narrativa de
Jesus Cristo, sempre estabelecendo conexoes historicas, encarnando um
tipo teleologico* — bem como todas as personagens do filme.

A analogia que pode ser estabelecida com os arquétipos apocalipticos
nos leva ao primeiro Cavaleiro do Apocalipse’: esse ¢ o cavaleiro que da
inicio aos eventos escatologicos®. A missdo do primeiro cavaleiro ¢ vencer

o L . N1 .~
os inimigos, aniquilar aqueles que, segundo o livro biblico, ndo sao dignos

»7

dos “novos ceus e nova terra™ (Ap 21,1). Os artefatos que o Cavaleiro car-

as discrepancias de uma estrutura metaforica conformando a um padrao conceitual”. Cf.
Northrop Frye, O Cédigo dos Cddigos: A Biblia e a Literatura, trad. e notas Flavio Aguiar, Sdo
Paulo, Boitempo, 2004, p. 33.

4. Entendemos por personagem de tipo teleologico uma personagem que nao ¢ situada em al-
gum tempo historico — passado, presente, futuro. Ela carrega consigo os trés tempos cro-
nologicos de modo simultineo, superposto e nao marcado.

5. Ha muitas vertentes de interpretagdo da simbologia dos Cavaleiros do Apocalipse: a mais
difundida os considera elementos do fim dos tempos profetizados nos livros do Antigo Tes-
tamento biblico. A leitura ¢ fortemente teleoldgica e escatologica, e muito preconizada pela
corrente crista protestante. Ha, entretanto, uma corrente que acredita serem os Cavaleiros
uma representagao das fases do cristianismo, sendo o primeiro Cavaleiro o cristianismo ori-
ginario e dai, portanto, lider da vitoria crista sobre os impios. Na gama de interpretagoes
histéricas, o primeiro Cavaleiro sempre ¢ lido como poder original e legitimo. Assim, po-
deriamos estabelecer essa analogia para o Cristo-Indio. No entanto, é pouco provavel que
Glauber tenha estabelecido a alegoria nesse sentido.

6. Escatologia ¢ uma “1 doutrina das coisas que devem acontecer no fim do mundo 1.1 TEOL
doutrina que trata do destino final do homem e do mundo; pode apresentar-se em discurso
profético ou apocaliptico”. Cf. Anténio Houaiss, Diciondrio Houaiss da Lingua Portuguesa, Rio
de Janeiro, Objetiva, 2009, p. 799. A palavra vem do grego éskhatos — extremo, tltimo +
logia — estudo. A interpretagao biblica com base na escatologia data ja do primeiro século da
era comum. A corrente de estudos teologicos possui varias vertentes ao longo da historia,
estando tao arraigada ao pensamento cristao que nem sequer remetemos as narrativas e in-
terpretagoes do fim do mundo a nogao de escatologia. De qualquer forma, Glauber Rocha
conhecia os debates acerca dessa doutrina pelo viés da fé crista reformada e o incorporou a
estrutura de suas personagens cristicas.

7. Biblia de Estudo Matthew Henry = The Matthew Henry Study Bible, Rio de Janeiro, Central Gos-
pel, 2014, p. 2132.
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rega sao os mesmos que serao dados ao Cristo-Indio no decorrer do filme:
uma coroa e um arco e flecha. Como o filme pretende reescrever a historia
e projetar um futuro marcado pela revolugao do Terceiro Mundo, o Cristo-
-Indio nao s6 representa o inicio como também o fim, significagao que ¢ da-
da pela propria estrutura filmica ao apresenta-lo nas cenas iniciais em uma
representagao da narrativa do Génesis e nas tltimas sequéncias com um
final aberto, indicando o processo revolucionario ao lado do Cristo Militar.

No papel de Cristo, o ator Jece Valaddo recupera a narrativa cristica
dada pelo Evangelho de Lucas. O terceiro livro sinotico inicia-se, em seu
primeiro capitulo, com a genealogia de Jesus Cristo, a qual — diferente-
mente da genealogia construida pelo livro de Mateus, que vai do rei Davi
até Jesus — remonta a Adao: o primeiro homem, de acordo com a mitolo-
gia biblica judaico-crista. O objetivo desse Evangelho ¢ apresentar Jesus
como homem, nao como Deus € muito menos como um descendente da
realeza. A personagem da narrativa de Lucas ¢ um Cristo que realiza seus
milagres em fungao de sua natureza compassiva, e ndo necessariamente
divina. Assim, em Lc 3,23-38, constroi-se a genealogia de Jesus a Adao,
apresentando-o como o “Filho do homem” (Lc 17,24)°. Outro aspecto
relevante na analogia do Cristo-Indio com o Cristo de Lucas é a apresen-
tagao detalhada dos milagres e dos sermdes em parabola: o Cristo-Indio,
em todas as suas cenas, aparece ora fazendo milagres, ora fazendo discur-
sos estimulantes, religiosos e proféticos para o publico.

Todos os atores que interpretaram os Cristos em A Idade da Terra — Jece
Valadio (o Cristo-indio), Anténio Pitanga (o Cristo Negro), Tarcisio Meira
(o Cristo Militar) e Geraldo Del Rey (o Cristo Guerrilheiro) — foram esco-

8. “Porque, como o relampago ilumina desde uma extremidade inferior a outra extremidade,
assim sera também o Filho do homem no seu dia”. Cf. Biblia de Estudo Matthew Henry, 2014,
p. 1585. A mengio a Jesus como filho do homem aparece, s6 no Novo Testamento, 88 ve-
zes. Teologicamente, a expressao ¢ entendida como referéncia a paternidade adotiva de Jose,
tao logo o epiteto ¢ utilizado em outros livros, incluindo o de Mateus, que apresenta uma
genealogia de Cristo bastante distinta da do livro de Lucas. Nao obstante, neste artigo, o
epiteto esta sendo analisado de acordo com a estrutura literaria do Evangelho de Lucas, que
construiu um Cristo descendente do primeiro homem. A escolha justifica-se pela aproxi-
macio da personagem cristica de A Idade da Terra com o Jesus de Lucas, que, ao que se vé na

analise, inspirou a feitura daquele.
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lhidos por Glauber Rocha de acordo com papéis anteriores que marcaram
o imaginario do publico e construiram um estereotipo acerca de cada um
que foi manipulado pelo cineasta em sua produgao.

Jece Valaddo atuou em inumeros filmes brasileiros, muitos deles nota-
veis pela representagao da violéncia urbana ou do cangago, como Carnaval
em Caxias; Paraiba, Vida e Morte de um Bandido; A Lei do Cao; Quelé do Pajeu;
Ali Babd e os Quarenta Ladrdes’ e outros relacionados a uma tematica social
e religiosa, como Barnabé, Tu és Meu e Almas em Conflito'. Entre todas essas
produgbes, uma em especial marca a importancia do ator para o elenco de
A Idade da Terra. Trata-se de Rio, 40 graus'', realizado fora dos estudios das
grandes produtoras de sua época, como Atlantida e Vera Cruz. De acordo

com Mauricio R. Gongalves, a respeito dessa produgao,

Sem participar do movimento liderado por Glauber Rocha, e se antecipando a
ele, compartilhou com o Cinema Novo a preocupagao de retratar e empreender
um esfor¢o de representacio e analise das questSes nacionais, notadamente aque-
las pertinentes a cultura popular e aos problemas que afligem as camadas menos

privilegiadas da sociedade brasileira'?.

O filme de Nelson Pereira dos Santos foi, assim, um paradigma para
o cinema brasileiro, e Glauber Rocha reafirma sua importancia ao convi-

dar Jece Valadao para interpretar Cristo-Indio — o Cristo das origens —,

9. Carnaval em Caxias, diregdo: Paulo Wanderley, Brasil, Atlantida Cinematografica/Flama Filmes,
1954 (80 min, son., p&B); Paraiba, Vida e Morte de um Bandido, direcao: Victor Lima, Brasil,
Produgdes Cinematograficas Herbert Richers, 1966 (84 min, son., p&B); 4 Lei do Cdo, diregao:
Jece Valadao, Brasil, Produgdes Cinematograficas Herbert Richers/Magnus Filmes, 1967 (100
min, son., color.); Quelé do Pajeti, dire¢ao: Anselmo Duarte, Brasil, Procine Produtora Cine-
matografica/Arro Film, 1970 (115 min, son. color.); Ali Babd e os 40 Ladres, diregao: Victor
Lima, Brasil, Jarbas Barbosa Produgges Cinematograficas, 1972 (96 min, son., color.).

10. Barnabé, Tu és Meu, diregao: José Carlos Burle, Brasil, Atlintida Cinematografica, 1951
(90 min, son., P&B); Almas em Conflito, direcdo: Rafael Mancini, Brasil, Sacra Filmes,
1953 (90 min, son., P&B).

11. Rio, 40 Graus, diregao: Nelson Pereira dos Santos, Brasil, Equipe Moacyr Fenelon, 1955
(100 min, son., P&B).

12. Mauricio R. Gongalves, Cinema e Identidade Nacional do Brasil, 1898-1969, Sio Paulo, LcTE,
2009, p. 191.
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v
recuperando a referéncia. As cenas que introduzem o Cristo-Indio sao as
sequéncias iniciais do filme, que fazem parte da construgao logica e his-
torica da personagem. A abertura do filme apresenta um plano geral do

amanhecer filmado sobre o planalto de Brasilia.

FiGura 1: Plano geral do amanhecer em Brasilia (DE), em sequéncia inicial doﬁ]me A Idade da
Terra, de Glauber Rocha.

A imagem do amanhecer com o sol nascente ¢ um lugar-comum na
construgao de metaforas sobre origens, nao apenas por marcar o inicio de
um novo dia como também por ter sido cristalizado no imaginario oci-
dental como o primeiro ato do Deus judaico-cristao na criagio do mun-
do: “E disse Deus: Haja Luz. E houve luz”” (Gn 1,3). No filme, o plano
¢ alegorico e indica a origem do mundo, da historia e da America Latina,
na concepgao do cineasta, sendo esta ultima o foco principal do discurso
filmico. A sequéncia dura cerca de quatro minutos e captura os primeiros
momentos da manha ao som da Orquestra Mistica da Bahia'*. De acordo
com Ismail Xavier, “a trilha sonora combina diferentes universos musicais,
ritmos com diferentes origens, de modo a indiciar a sintese de culturas
inerentes ao processo formativo da nagao representada visualmente pela

sede do Poder””. Sem duvida, a composigao sonora da cena indica a sinte-

13. Biblia de Estudo Matthew Henry, 2014, p. 3.

14. Conforme indicado no roteiro do filme.

15. Ismail Xavier, “Evangelho, Terceiro Mundo e as Irradia¢des do Planalto”, Filme Cultura,
vol. 14, n. 38-39, p. 69, ago.-nov. 1981.
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se ideologica da nogao de cultura hibrida trabalhada no filme por Glauber
Rocha, mas, para além disso, recupera algo do tempo mitico, da fundagao.
A Ameérica Latina ¢ “descoberta” sob o signo da fusao cultural e historica.

Em seguida, a cena ¢ cortada por um plano de detalhe de um globo de
luz girando aceleradamente, intercalada a um close-up da personagem John
Brahms, em um jogo de luz e sombras que lentamente se transforma em
um plano em contra-plongée.

A cena de John Brahms p6e a narrativa filmica em tensao. Ha um jogo
imagético de oposi¢ao a luz solar da primeira cena, interpondo-se uma se-
quéncia escura e barulhenta, fazendo antitese a calmaria da primeira cena.
A passagem do nascer do sol para o plano de John Brahms ¢ feita por um
corte abrupto, que se faz sentir, assim, nas cores, nos sons e na velocidade
do movimento de camera. A tensao colocada pode alegorizar o processo
de colonizagao, com a chegada de espanhais e portugueses a Ameérica. Essa
alegoria ¢ feita pela propria figura de John Brahms que, no primeiro nivel
de significagao do filme, representa o Anticristo, ou seja, o antagonista das
personagens principais: os quatro Cristos.

Assumindo que Glauber Rocha se amparou na narrativa biblica para
a construgao de alguns aspectos semanticos dessa personagem, a fala de

Brahms nessa sequéncia esta respaldada pela passagem Ap 13,5-8:

Foi-lhe dado poder para guerrear contra os santos e vencé-los. Foi-lhe dada au-
toridade sobre toda tribo, povo, lingua e nagao. Todos os habitantes da terra ado-
rarao a besta, a saber, todos aqueles que ndo tiveram seus nomes escritos no livro

da vida do Cordeiro que foi morto desde a criagio do mundo'®.

O filme A Idade da Terra vai muito além de referéncias a personagens
e passagem biblicas, pois esse mote alegérico funciona para dar conta da
polissemia abarcada pela obra, que possui grande ambigao de represen-

tacdo e ressignificagao historica'”. Nao obstante, a passagem apocaliptica

16. Biblia de Estudo Matthew Henry, 2014, p. 2122,
17. Ismail Xavier aponta que “sob a nogao de alegoria [...] & possivel observar a passagem de uma

acepgao para outra e identificar formas alegoricas inspiradas na fabula didatica e na figura-
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nos fornece indicios para a construgao da cena de John Brahms, a oposi-
¢ao fundamental de toda a narrativa filmica, assim como o Anticristo ¢ a
oposi¢ao fundamental da cristandade.

O nome da personagem remete a Johannes Brahms, o compositor ale-
mao do romantismo do século x1x. No documentério sobre o filme'®, Paul
William indica que Glauber decidiu por esse nome pois sua sonoridade
remetia a “algo milenar”. Vale salientar que o musico Johannes Brahms re-
cebeu por muitos anos a pecha de reacionario por ter assinado, em 1860,
com Joseph Joachim, um manifesto contra a chamada neoescola alema de
Richard Wagner e Franz Liszt e sua “musica do futuro”. Logo, seu nome
ser atribuido a personagem anticristica e antipopular ¢, novamente, um
recurso alegorico.

Por sua vez, a escolha de Mauricio do Valle serve ao recurso de intra-
textualidade na obra de Glauber Rocha: ele atuou como a personagem
Antonio das Mortes, o matador de cangaceiros, nos filmes Deus e o Diabo
na Terra do Sol e O Dragao da Maldade contra o Santo Guerreiro”. A persona-
gem do ator nos filmes do cineasta ¢ antagonista dos herois, o que justi-
fica sua escolha como o Anticristo em A Idade da Terra. Outro importante
aspecto nesse sentido ¢ a similaridade dessa cena de John Brahms com a
cena do discurso de Porfirio Diaz, o politico de direita de Terra em Transe™.

O close-up em contra-plongée de Porfirio Diaz ¢ 0 mesmo plano rea-
lizado na sequéncia de John Brahms em A Idade da Terra. O discurso tem
0 mesmo tom agressivo e profético em ambas as personagens e se dao
ja as primeiras sequéncias dos filmes, funcionando, de certa forma, co-

mo um Leitmotiv da tensiao estabelecida estética e ideologicamente nas

¢ao crista (evangélica ou barroca), ou nas concepgdes mais modernas, marcando a presenca
de diferentes tradigdes [...]". Cf. Ismail Xavier, Alegorias do Subdesenvolvimento: Cinema Novo,
Tropicalismo e Cinema Marginal, Sao Paulo, Cosac Naify, 2012, p. 37.

18. Documentario, dire¢ao: Paloma Rocha e Joel Pizzini, Brasil, Paloma Cinematografica/As-
sociagao dos Amigos do Tempo Glauber/ Versatil Home Video, 2005 (90 min, son., color.).

19. Deus e o Diabo na Terra do Sol, dire¢io: Glauber Rocha, Brasil, Copacabana Filmes/Luiz Au-
gusto Mendes Produgdes Cinematograficas, 1964 (120 min, son., p&«B); O Dragdo da Maldade
contra o Santo Guerreiro, dire¢do: Glauber Rocha, Brasil/Franga/Alemanha Ocidental, Mapa
Filmes/Claude Antoine Films/Munich Tele-Pol, 1969 (100 min, son., color.).

20. Terra em Transe, diregao: Glauber Rocha, Brasil, Mapa Filmes, 1967 (105 min, son., P&B).
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produgdes. Glauber Rocha, portanto, recupera em A Idade da Terra a
nog¢ao de um poder politico como espetaculo teatralizado. O sociologo
Georges Balandier afirma que “ndo so6 a existéncia ¢ toda ela como num
teatro, também o poder e sobretudo este ¢ exercido (e o tem de ser)
teatralmente. [...] O poder [...] se apresenta como poder precisamente
nessa representagao™'. Essa dimensao do poder politico ¢ representada
por Glauber Rocha em ambos os filmes, capturando a esséncia do jogo
politico, no qual o seu grande ator “comanda o real pelo imaginario™”,
de modo que as tradigdes culturais e sobretudo religiosas sao postas em
cena no espetaculo politico.

Apos a sequéncia de John Brahms, tem-se a aparigao da primeira per-

sonagem cristica do filme: o Cristo-Indio.

,
F1GuRrA 2: Cena inicial, em que, segundo o roteiro, “Cristo-Indio nasce no mato”, do filme A Idade
daTerra, de Glauber Rocha.

O Cristo nasce em meio a vegetagao: a cena segue a estrutura das mul-
tiplas camadas de significagdo, alegorizando o mito criacionista —a criagao
de Adao do “p6 da terra no Jardim do Eden” pelo deus judaico-cristao —e
ao mesmo tempo recuperando referéncias da literatura modernista brasi-
leira com o romance Macunaima (1928), do escritor Mario de Andrade, no

qual a cena do nascimento do heroi da narrativa se inicia com a seguinte

21. Georges Balandier, O Poder em Cena, trad. Ana Maria Lima, Coimbra, Minerva, 1999, p. 11
(Comunicag¢ao/ Teorias, 8).
22. Idem, p. 21.
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passagem: “No fundo do mato virgem nasceu Macunaima, heréi de nossa

gente”2 3

. Ha, portanto, uma analogia que recupera os sentidos que o ci-
neasta pretende dar por meio da personagem: a estrutura biblica, que ¢ seu
mote narrativo, e a nogao de um “homem da terra”, dada pela referéncia
a literatura marioandradiana.

A personagem do Cristo-Indio é concebida dentro da narrativa ja ho-
mem, como na adaptagao de Macunaima feita pelo cineasta brasileiro Joa-
quim Pedro de Andrade, em 1969, em que o heréi nasce adulto, em uma
estrutura comica, evidenciando os paradoxos dados pela simbologia da
personagem. Segundo Morgana Masetti, “o comico tem seu lugar garan-
tido ao abrigar a logica da complexidade: ideias que parecem incoerentes
ou absurdas, o duplo sentido, o erro, a irracionalidade”*. Glauber Ro-
cha recupera, entdo, essa significacdo construida na produgao de Joaquim
Pedro de Andrade por meio da referéncia a cena do livro, comportando
assim a logica discursiva do Cristo-Indio que alegoriza o ser brasileiro e
latino-americano: contraditorio, paradoxal e deslocado.

Cristo-Indio surge aos berros de agonia, com olhar perdido e confuso.
Sua fala evidencia um processo de desencantamento da visao de mundo: “O
passaro da eternidade ndo existe... meu pai me traiu! Meu pai me traiu!
O passaro da eternidade ndo existe!... S0 o real ¢ eterno”. Por sua vez,
Ismail Xavier, no ensaio “Glauber Rocha: O Desejo da Histéria””’, aponta
que em A Idade da Terra ha um impulso de Glauber contra o desencanta-
mento do mundo provocado pela hegemonia de classe da burguesia no
mundo moderno”, o que explica a presenga de uma alegoria tao simbélica
na cena inicial do Cristo-Indio. A imagem construida nessa cena novamente
recupera o mito criacionista, sobretudo em rela¢ao a expulsao do homem

/. A
do Eden. O Cristo-Indio, figura ad6nica em meio ao que parece ser um

23. Mario de Andrade, Macunaima: O Herdi sem Nenhum Cardter, 32. ed., Belo Horizonte/Rio de
Janeiro, Garnier, 2001, p. 13 (Classicos da Literatura Brasileira).

24. Morgana Masetti, Solugdes de Palhagos: Transformagdes na Realidade Hospitalar, Sao Paulo, Palas
Athenas, 1997, p. 2.

25. Ismail Xavier, “Glauber Rocha: O Desejo da Histéria”, em Ismail Xavier, O Cinema Brasileiro
Moderno, Sao Paulo, Paz e Terra, 2001, pp. 127-155 (Leitura).

26. Idem, p. 151.
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jardim, em uma montagem caotica, evidencia sua quebra de paradigmas e
crengas, fenomeno reforgado pelo simbolismo dos ovos que sao quebra-
dos em sua mao, trazendo a imagem do nascimento de forma agressiva®’.

Na totalidade discursiva do filme, o Cristo-Indio alegoriza o processo
de colonizagao e consequente desestruturagao das sociedades indigenas
do continente americano, em que as formas narrativas, a logica temporal
e a simbologia religiosa sofrem o que Tzvetan Todorov reconheceu como
subtracdo da linguagem, uma desmontagem cultural por meio da violén-
cia fisica e simbolica exercida pelos colonizadores europeus™. A cena,
portanto, sintetiza alegoricamente a ruptura provocada pelo processo de
colonizagao, em que ha a reorganizagao do espaco fisico e simbolico das
Ameéricas, utilizando-se uma hipersignificagdo — como se vé na cena se-
guinte — que ja traz o fenomeno de hibridiza¢ao que ocorrera na América
com o advento posterior da escravidao.

Esse cair em si da personagem o coloca em uma posigao perene de
combate ao grande mal que destruiu sua terra — John Brahms, o colonia-
lismo imperialista; sua luta ¢ simbolizada pela descoberta do fogo, quando
o Cristo-Indio se admira com um isqueiro na mao. Essa nogao de combate
¢ reforgada pela montagem que intercala as sequéncias do Cristo-Indio
na mata com as sequéncias de John Brahms berrando com seu cetro em
maos. Ha nessa montagem um interessante jogo de luzes e sombras a me-
dida que as cenas avangam: do nascimento iluminado pelos raios de luz e
a trilha sonora suave, o Cristo-Indio — a0 longo das inser¢oes das imagens
sombrias e agressivas de John Brahms — vai assumindo uma expressao mais
taciturna, e o espago a sua volta, mais escuro e grave com a trilha sonora,

vai se intensificando em uma percusséo grave e desarmoniosa.

27. A proépria construgio do Cristo-Indio como uma figura adénica indica a significagdo de
desencantamento do mundo dada pela quebra dos ovos. Isso porque a imagem de ruptura
trabalhada por meio dos ovos partidos remete a expulsio de Adao e Eva do paraiso apos o
pecado. Glauber, assim, esta alegorizando esse mito judaico-cristao de forma polissémica,
por meio de varias imagens simbolicas e sensiveis.

28. Cf. Tzvetan Todorov, A Conquista da América: A Questdo do Outro, trad. Beatriz Perrone-Moisés,
2. ed., Sdo Paulo, Martins Fontes, 1988.
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A cena seguinte mostra um “ritual primitivo”, em que o Cristo-Indio
contracena com a Rainha Amazonas, a primeira personagem feminina do
filme, interpretada pela atriz Norma Bengell, que atuou em diversos filmes
brasileiros e internacionais, além de ter participado de inimeras produ-
¢oes televisivas nacionais, com destaque para sua atuagao no filme premia-
do com a Palma de Ouro do Festival de Cannes, O Pagador de Promessas™.
No reverenciado filme, Z¢ do Burro, o protagonista, ¢ um homem humilde
que enfrenta a intransigéncia da Igreja ao tentar cumprir a promessa, feita
em um terreiro de candomblé, de carregar uma pesada cruz de madeira
por um longo trajeto. Norma interpreta o papel de Marli, uma prostitu-
ta. Nota-se que, pela escolha da atriz para A Idade da Terra, Glauber quis
recuperar os dilemas do sincretismo religioso abordado em O Pagador de
Promessas, aspecto fundamental trabalhado na cena do ritual primitivo da
produgao glauberiana.

Ao som de flautas e berimbaus, com corpos nus, homens e mulheres
dangam em cena: a construgao segue a estética antropofagica, ao misturar
elementos do imaginario cultural indigena e africano, trazendo dessa fase
do movimento modernista brasileiro o ruminar, o deglutir e o assimilar.
A nogao, portanto, era transﬁgurar a cultura, principalmente a europeia,
conferindo-lhe um cariter nacional. E o que Glauber Rocha trouxe ao con-
fluir no ritual retratado no filme elementos indigenas, africanos e cristaos.
O discurso filmico constroi, assim, a no¢ao de uma civilizagao fundamen-
talmente hibrida, em que indigenas e africanos constituem o ser latino-
-americano em uma terra arrasada pela coloniza¢do europeia. A Rainha
Amazonas entoa um canto de lamento: “Escuto...! E no espago da espera
estou chorando, esperando por dias melhores”. E a resposta do grupo de
pessoas, em coro, ¢: “Ai meu Deus do céu!”

O canto apresenta uma situagao historica de sofrimento, expropria-
¢oes, escravidao, genocidio etc. O Cristo-Indio contempla a cena, atur-
dido, envolvendo-se com as pessoas no ritual enquanto a Rainha Amazo-
nas prossegue sua comiseragao, intercalada a imagens de indios e negros

sendo agoitados. Ha varios cortes de cena, em que o verdadeiro ritual

29. O Pagador de Promessas, diregao: Anselmo Duarte, Brasil, Cinedistri, 1962 (98 min, son., p&B).
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A
mistico se compoe, € 0 Cristo-Indio protagoniza uma encenagao erotica
com as mulheres a seu redor, trazendo uma alegoria do poder politico
e social que vai se construindo ao longo dos séculos coloniais no Brasil

e na América Latina.

FiGura 3: Cena de um ritual primitivo, conduzido pela Rainha Amazonas, no filme A Idade da
Terra, de Glauber Rocha.

Ficura 4: Cena de celebragao e éxtase de Cristo-Indio entre indigenas e negros, noﬁ]me A Idade
daTerra, de Glauber Rocha.

S3o cenas que intercalam transe e histeria, seguindo a tematica das
produgdes anteriores de Glauber Rocha, em que sociedade e poder sao
trabalhados sob esse duplo. Nota-se também a similaridade com uma das
cenas de Terra em Transe, na qual o protagonista Paulo Martins (Jardel Fi-
lho) — jornalista e poeta — vai a uma das festas de Julio Fuentes (Paulo
Gracindo), um dos maiores empresarios do pais ficticio Eldorado. A cena

em questao ¢ a sintese da nogao de transe explorada por Glauber Rocha,
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um transe orgiaco que alegoriza as relagoes entre o poder financeiro, po-
litico e social, pelo qual a figura central — o intelectual Paulo Martins — se
deixa levar. Essa mesma estrutura ¢ verificavel na cena do ritual primitivo
do Cristo-Indio com a Rainha Amazonas.

Paul William, figurinista de A Idade da Terra, conta no documentario
sobre o filme que, para construir a caracterizagao da Rainha Amazonas,
utilizou o livro de fotografia Die Nuba von Kau, da cineasta alema Leni
Riefenstahl®, inspirando-se em uma imagem de uma mulher africana com
o corpo todo pintado de amarelo, segundo ele, pela “forga expressiva, mi-
tica e mistica da imagem™'.

A imagem retrata uma jovem poucas horas apos uma danga ritual
do amor chamada nyertun, na qual as mogas virgens, com aprovagao de
seus pais, escolhem um parceiro®. A influéncia dessa imagem na cena
de A Idade da Terra ndo se esgota na apropriagao estctica da fotografia de
Riefenstahl, havendo ainda uma relagdo com o que foi capturado pela
imagem: a Rainha Amazonas nao s6 foi caracterizada como a jovem da
foto — com os corddes de contas, os aderegos de palha usados nos bragos e
pernas e a pintura amarela sobre o corpo nu — como também sua mise-en-
_scéne com o Cristo-Indio, cheia de erotismo e sensualidade, evocam esse
ritual capturado pela fotografia. A Rainha Amazonas segue na estrutura
de personagem-alegoria de A Idade da Terra e funciona como uma alegoria
do nacional e do social. Essa nogao foi trazida pela teérica literaria Doris

Sommer, que explica a existéncia de uma relagao entre o amor erético

30. Leni Riefenstahl, Die Nuba von Kau, Munique, List, 1976. O historiador Wagner Pinheiro
Pereira explica que esse trabalho fotografico da cineasta foi acusado pelos criticos de arte
de continuar promovendo uma ténica estética racista de valorizagio e glorificagdo do corpo
e da beleza, que ja havia sido a marca de sua produgéo artistico-cultural durante o regime
nazista. Apesar das criticas de cunho politico-ideoldgico, o trabalho de Leni Riefenstahl foi
considerado de “notavel riqueza estética” e primoroso do ponto de vista técnico, além de
ser um registro antropologico muito rico de alguns povos africanos. Cf. Wagner Pinheiro
Pereira, “Leni Riefenstahl: Vida e Lenda”, Revista Histdria Académica, ano X111, n. 33, p. 341-
-361, maio 2007 (cf. p. 355).

31. Documentdrio, diregao: Paloma Rocha e Joel Pizzini, Brasil, Paloma Cinematografica/Asso-
ciagio dos Amigos do Tempo Glauber/ Versatil Home Video, 2005 (90 min, son., color.).

32. Idem, p. 524.
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das personagens dos romances nacionais latino-americanos e os destinos
politicos da nagao, de modo que a mulher simboliza a nagao/sociedade e
o homem, o poder, ja que nesses romances a consumagao da relagao esta
mediada pelos destinos nacionais/sociais, de maneira que “produz-se [.. ]

”33

uma triangulagao de modo [...] estranhamente fecundo™’. Ha, assim, um

“jogo de poder erético™

* que permite, na narrativa, que se engendrem
novas concepgdes e projetos de nagao e sociedade. O erotismo cénico
entre o Cristo-Indio e a Rainha Amazonas sintetiza, dessa forma, a no¢io
de uma nova sociedade guiada por um novo poder na Ameérica Latina, um
poder exercido pelo nativo indigena que assimilou, antropofagicamente,
as culturas africanas e europeias.

Por outro lado, deve-se levar em consideragao a construgao das cores
na cena: a fotografia do filme remete as cores e formas empregadas pela
pintora brasileira Tarsila do Amaral — tons terrosos, amarelos e verdes —,
alem de aludir ao pintor Di Cavalcanti, para o qual Glauber Rocha pro-
duziu um filme quando da ocasiao de sua morte.

O cruzamento de imagens africanas (negras) e indigenas apresenta o
seguimento historico e social representado pelo Cristo-Indio e 0 ponto de
vista do homem da terra latino-americano. Essa primeira fase historico-
-alegorica da personagem do Cristo-Indio traz uma construgao discursiva
sobre o processo de colonizagao e situa 0 homem latino-americano como
um mesti¢o, pobre, alijado de seu lugar historico e social por causa do
processo de colonizagdo cultural e da exploragao econémica.

O que se entende a partir de entao, pela segunda fase da personagem,
tem inicio com a cena do Cristo-Indio sendo recebido por mulheres e
criangas ao chegar a praia trazido por barcos. O babalaé, interpretado pelo
ator Mario Gusmao; e a mulher gravida, interpretada por Paula Gactan,
entao esposa do cineasta Glauber Rocha, dangam na cena um ponto de
Xang6 com a trilha sonora da peca Ave Maria, de Franz Schubert. Cristo-

VA
-Indio, vestindo uma camisa branca, com mangas curtas e botoes abertos,

33. Doris Sommer, Ficgoes de Fundagdo: Os Romances Nacionais na América Latina, Belo Horizonte,
Editora urma, 2004, p. 33 (Humanistas).
34. Idem, p. 34.
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e uma calga jeans surrada — imagem tipica dos pescadores e trabalhadores
rurais —, chega a praia acompanhado do escritor brasileiro Joao Ubaldo
Ribeiro, amigo de Glauber e a quem este atribui a missao de “escrever a
histéria do Brasil™.

Nessa cena, novamente, temos o recurso de intratextualidade de Glau-
ber Rocha, quando ele recupera construgoes e sentidos do filme Barravento.
Tanto na cena de A Idade da Terra em questao como nas sequéncias iniciais
de Barravento, tém-se um travelling da praia, com a arrebentagao das on-
das ¢ a faixa de areia, seguido das dangas rituais embaladas pelos pontos
de candomble, para o orixa Xang6, primeiro; para lemanja, em seguida.

A abertura de Barravento se inicia por um grande texto que pretende
explicar ao espectador o sentido do filme. A sintese dessa didascalia se da
na frase de fechamento do texto: “Barravento ¢ 0 momento da violéncia,
quando as coisas de terra e mar se transformam, quando no amor, na vida
e no meio social ocorrem subitas mudancas™®. O filme conta a histéria
de um negro educado na cidade — Firmino (Ant6nio Pitanga) — que volta
para a aldeia de pescadores de Xaréu, no litoral baiano, onde cresceu, com
o objetivo de tirar os aldedes do dominio da religiao, no caso, o candom-
blé. Firmino tenta trazer para o povo (negros, descendentes de escravos
africanos) novas ideias de liberdade, mas os aldedes permanecem presos
ao fatalismo religioso, mantendo sua condigao de analfabetos explorados
economicamente pelos comerciantes da cidade. Esse filme segue a nogao
marxista de ideologia como falsa consciéncia e a nogao de desencantamen-
to do mundo pensando, em um primeiro momento, nas praticas religiosas
como um elemento alienador da capacidade politica.

Glauber Rocha recupera em A Idade da Terra a ideia de desencantamento
do mundo — como foi analisado na primeira sequéncia de cenas do Cristo-
-Indio —, mas ¢ sobretudo a imagem da “sibita mudanga” que se coloca no
Cristo-Indio a maior referéncia a Barravento, pois traz a nogao de revolugao,
de transformagao da ordem social, politica, econémica e mesmo cultural.

Essa nogao ja estava colocada, também, em Deus e o Diabo na Terra do Sol ¢

35. Palavras do escritor Jodao Ubaldo Ribeiro no documentario de 2005 sobre o filme.

36. Barravento, diregao: Glauber Rocha, Brasil, Iglu Filmes, 1962 (78 min, son., P&B).
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Terra em Transe, ja que este se abre com a chegada da monarquia europeia
pelo mar; e naquele, o sertanejo Manuel e sua esposa Rosa correm em di-
re¢ao ao mar no final do filme. Segundo Ismail Xavier, “Barravento e Deus e
o Diabo na Terra do Sol [...] despontavam como exemplos claros da critica
a alienacao pelo misticismo™’. Entretanto, o autor pensa essa discussao de
modo mais complexo, desmontando uma visao que chama de simplista
(ao reduzir o filme a simples critica da alienagao religiosa), para dizer que
ha na personagem de Firmino um jogo de ressignificacao da cosmogonia
religiosa, de modo que essa mesma religiosidade, sem ser negada, possa
ser o elemento de transformacao social.

E exatamente o que acontece com a sequéncia do Cristo-Indio chegan-
do a praia e sendo consagrado pelo babalaé no ritual para o orixa Xango.
Vestido de branco, o babala6 caminha pela praia e a essa imagem segue
uma montagem acelerada, na qual aparecem criangas na praia cercando a
mulher gravida, Glauber abragado ao escritor Joao Ubaldo, um homem
com uma espada de madeira nas maos ensaiando gestos ritualisticos e
Cristo-Indio com uma arma nas maos. Em seguida, o babala6 faz uma es-
pecie de batismo das criangas no mar. A mulher gravida danga ao lado do

babalad, que carrega um punhal de madeira, uma coroa de penas e flechas.

FIGURA §: Babalad, mulher gravida e Cristo-Indio em ritual para Xangd, no filme A Idade da
Terra, de Glauber Rocha.

37. Ismail Xavier, Sertdo Mar: Glauber Rocha e a Estética da Fome, Sao Paulo, Cosac Naify, 2007,
p- 25 (Ensaios).
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E possivel ver na construgao do quadro imagético da cena a recriagao
hierarquica de um ritual de candomble, em que temos a figura da eque-
de (ekedi), uma hierarquia feminina, na qual uma mulher tem a fungao
de zelar pelo orixa quando este foi recebido no corpo do pai ou da mae
de santo durante o transe. A equede, representada pela senhora negra do
canto esquerdo do quadro, ajuda o filho de santo a se vestir com os trajes
sagrados e o ampara durante sua danga ritual, que esta sendo executada
na cena pela mulher gravida. Ha também a presenga do homem com a
espada e os trajes que misturam elementos indigenas e negros. Ele danga
em transe, assim como a mulher gravida, logicamente representando um
filho de santo que esta recebendo os espiritos da linha do orixa que esta
sendo cultuado, nesse caso, Xango. Por ultimo, no centro do quadro, tem-
-se o babalorixa (ou pai de santo). Representante da mais alta hierarquia
nas religiGes africanas, o babalorixa tem a fungao de conduzir o culto aos
orixés e iniciar os filhos de santo. E exatamente o que esta acontecendo
na cena com o Cristo-Indio.

A iniciagao, por sua vez, apresenta no filme elementos sincreticos cons-
truidos por Glauber Rocha, como se vé na fala do babalorixa: “Aqui esta o
grande punhal invisivel que vai te defender nas suas grandes batalhas por

'”

terras onde vai ter que andar. Toma!” — o babalorixa entrega o punhal nas
mios do Cristo-Indio, que em troca lhe entrega a pistola. Na sequéncia,
o babalorixa ergue o conjunto de flechas em suas maos e declama: “Aqui
esta a flecha que vai te defender de todos os seus inimigos nas suas grandes
batalhas! O arco que vai lhe defender de todos os seus inimigos visiveis e
invisiveis. Toma!” — e entrega ao Cristo-Indio. E prossegue: “A coroa feita
com a pena do passaro sagrado da eternidade. Use somente nos grandes
momentos de suas grandes batalhas!”

A cena recupera o ritual para o orixa Xang6, que, na mitologia das re-
ligides africanas, ¢ o orixa da justiga, dos raios, do trovao e do fogo. Seria
ainda o fundador do culto aos eguns, espiritos desencarnados associados ao
mal, os quais s6 esse orixa tem o poder de controlar. O arquétipo mitico
desse orixa ¢ violento e vingativo, e tem a fungdo de punir mentirosos,
ladrGes e malfeitores. O mais importante para a analise de sua recupera-

A
¢ao na cena de consagragao do Cristo-Indio ¢ que, na historia dos iorubas,
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Xango foi um rei que unificou todo o povo sob uma nagao. Glauber Rocha
recupera o orixa na sagragao do Cristo-indio para alegorizar as caracte-
risticas que quis atribuir a personagem, o homem fundamental latino-
-americano, primitivo, original.

A estrutura ritual do discurso do babalorixa recupera a passagem do
Apocalipse ja apresentada neste artigo: o primeiro Cavaleiro do Apoca-
lipse recebe um arco e flecha e uma coroa “para vencer”. Esse primeiro
Cavaleiro carregaria a missao de dar inicio a batalha final apocaliptica de
lutar contra o Diabo, o Anticristo. No filme, essa missao ¢ dada na seguinte
fala do babalorixa: “Mas antes disso, teras que ir para o deserto mais lon-
ginquo, mais distante, e la lutar com todos os demonios para que possa
dar prosseguimento a sua grande batalha!” A missao dada pelo babalorixa
remete a passagem biblica da tentagdo do deserto, na qual Cristo foi le-
vado ao deserto pelo Espirito Santo para ser tentado, conforme Lc 4,1:
“E Jesus, cheio do Espirito Santo, voltou do Jordao e foi levado pelo Es-
pirito ao deserto™. A referéncia ao Espirito Santo ¢ dada pela expressao
“passaro da eternidade”, dita pelo Cristo-Indio na primeira cena, e pelo
babalorixa, como se viu anteriormente.

Em seguida, ha uma mudanga de ambiente e a trilha sonora recupera
a mesma estrutura da cena final do poeta Paulo Martins empunhando a
metralhadora em Terra em Transe, com uma percussao agressiva e desorde-
nada, enquanto o Cristo-Indio caminha cambaleante com as armas na mio
e suas roupas esfarrapadas.

Surge em cena o Diabo, vestido como um espanhol, carnavalizado, as-
sobiando A Marselhesa. Sua caracterizagao tenta remeter a figura do co-
lonizador de modo que a alegoria predominante ¢ a do espanhol, mas em
seguida tambem faz referéncia aos franceses, bem como aos portugueses,
ao misturar a lingua espanhola com a lingua portuguesa, mostrando o pro-
cesso de colonizacdo ibérica na América Latina. Cristo-Indio berra: “Vai-te,
Satanas!!!!” O Diabo, interpretado pelo ator Carlos Petrovich, comega um

dialogo em um espanhol vacilante com o Cristo-Indio:

38. Biblia de Estudo Matthew Henry, 2014, p. 1536.
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FiGuras 6 E 7: Diabo assobiando A Marselhesa e duelando com Cristo-Indio, no filme A Idade
daTerra, de Glauber Rocha.

pI1ABO: Viene! Viene!

crisTO: Eu tenho ansia de fome e de sede! [fala em voz de suplica do alto de uma
ribanceira] Pai!! Ajudai-me a resistir as tentagoes, pail

DIABO: (Gargalhando, aponta uma espingarda para a cabega do Cristo que estd ajoelhado
no chdo) Hace mas de cien afios que busco neste deserto. Atravessei sete continen-
tes, o planeta sagrado! (Grito e investida contra o Cristo, agora com as mdos amarradas)
Es um inimigo muito peligroso, amigo! Es inimigo da fé, inimigo da patria, ini-

migo do poder! Es mais perigoso que as pestes e as tempestades!

A cena se desenrola em um continuo movimento horizontal para a di-
reita, paralelo a linha do horizonte. Cristo-Indio cambaleia ante as inves-
tidas do Diabo e a sequéncia se estrutura como um duelo. A parte que se
segue do dialogo expbe uma das relagdes mais importantes que Glauber

Rocha quis estabelecer com a sequéncia:
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p1aBO: Tenho ordens para lhe matar! Sua cabega vale milhGes! Mas eu ndo quero
te matar, eu nao te quero ver morto, porque eu te amo! Nao! Nao! (O Diabo ati-
ra o Cristo-Indio ao chdo e novamente o subjuga com a arma apontada para sua cabega.)
Eu ndo vou te matar! Eu quero te seduzir, eu quero que vocé me ame, eu quero

que vocé me sirva, eu quero que vocé me adore!

A cena expde uma relagao de opressao e dependéncia, alegorizando
as relagdes coloniais: a0 mesmo tempo que os colonizadores oprimem e
subjugam os povos colonizados, eles dependem de seu trabalho escravo
ou semiescravo, de suas terras e, por vezes, de seus sistemas social e bu-
rocratico vigentes, como no caso das sociedades pré-colombianas. Em
fases iniciais do sistema capitalista, os Estados modernos faziam das col6-
nias seus mercados consumidores exclusivos por meio do pacto colonial,
fornecendo cabedais para crescimento das economias das nagoes euro-
peias. Nos seculos posteriores, com a consolidagao do sistema capitalista
em sua fase financeira, a dependéncia econoémica dos paises do chamado
Terceiro Mundo ou, mais precisamente, as antigas possessoes coloniais,
prosseguiu, nesse momento, ainda mais vinculada a uma dominagao cul-
tural e ideologica.

Na sequéncia, a cena muda para um ambiente escuro e a encenagao
passa a ser feita como um teatro, e o Diabo diz: “Hermano, eu quiero teu
sangre!” A cena se passa em uma sala escura, com um televisor de tubo ao
fundo, sem sinal. O Diabo segura, a frente do televisor, um cranio, como
em um teatro de marionetes, e movimenta seu maxilar simulando a movi-
mentagao da fala, enquanto, ao fundo, parafraseia, junto ao Cristo-Indio,

o dialogo de Satanas e Jesus, em Lc 4,3-12:

p1aBO: Hermano, tu tens mucho poder. Transforma todas as pedras e todas as
arvores em pan [pao].

Cristo-INpIo: Como seu prisioneiro eu poderia fazé-lo para me livrar de voce,
Satanas! No entanto, acho que nao ha necessidade, porque os milagres se sucedem
a cada segundo. Olhai os peixes nos mares, os frutos nas arvores, as raizes na terra,

tudo para a alimentagdo do homem. Os milagres vém de meu pai a cada segundo.
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p1aBO: Eu ja te conhego! Vem sempre muito escondido, venho te procurando
ha muito tempo. Esta escrito que, se alguém ¢ o filho de Deus, tem exercitos de
. . ~ . . ,

anjos para o servir. Entdo, vai até¢ aquele desfiladeiro e te lanca 1a, para que os
anjos te segurem!

,
CrisTo-INDIO: Ora, Satanas! Isso seria desafiar o Deus pai, e isto eu jamais farei!
Apenas sigo scus ditames, Satanas!
pIABO: Lorota!l Hermano! Hermanito! Hermanito... Hermanito... Eu tenho
muitas pedras preciosas, muitos tesouros, muito ouro, muito lucro das minhas
terras e meus exércitos. Hermano! Se me servires. ..

£ ’ . A . . . . . .
CrisTo-INDIO: Satands, eu me cansei de vocé. Eu jamais me prostrarei aos inimi-

gos do meu pai. Afasta-se, Satanas!”

Glauber Rocha traz para o espago diegético uma representagao dra-
matica, teatralizada, como um teatro de fantoches. Cristo-Indio e o Dia-
bo sao alegorias de dois poderes antipodas que disputam a soberania: o
poder colonial (no tempo passado) e o imperialista (no passado recente e
no tempo presente do filme) sobre os povos indigenas da América Latina.
Aqui ha uma recuperagao da nogao de espetaculo do poder como analisada
nas cenas anteriores, com base nos conceitos trabalhados pelo socidlogo
Georges Balandier, ja que o espetaculo em si se constitui como um jogo,
em que pelo menos dois elementos representados pelas personagens se

desenvolvem em tenséo. Para Balandier, “na cultura onde a actuagio, o ex-

39. Em Lc 4,3-12, tem-se a seguinte pericope: “E disse-lhe o diabo: Se tu és o Filho de Deus,
dize a esta pedra que se transforme em pao. / E Jesus lhe respondeu, dizendo: Escrito esta
que nem s6 de pao vivera o homem, mas de toda a palavra de Deus. / E o diabo, levando-
-0 a um alto monte, mostrou-lhe, num momento de tempo, todos os reinos do mundo. / E
disse-lhe o diabo: Dar-te-ei todo este poder e a sua gloria, porque a mim me foi entregue,
e dou-o0 a quem quero. / Portanto, se tu me adorares, tudo sera seu. / E Jesus, responden-
do, disse-lhe: Vai-te, Satanas, porque esta escrito: Adoraras o Senhor, teu Deus, e s6 a ele
serviras. / Levou-o também a Jerusalém, e p6-lo sobre o pinaculo do templo, e disse-lhe:
Se tu és o Filho de Deus, langa-te daqui abaixo, / Porque esta escrito: Mandara aos seus an-
jos, acerca de ti, que te guardcm, /E que te sustenham nas maos, para que nunca tropeces
com teu p¢ em alguma pedra. / E Jesus, respondendo, disse-lhe: Dito esta: Nao tentaras
ao Senhor, teu Deus”. Cf. Biblia de Estudo Matthew Henry, 2014, pp. 1536-1537. Verifica-se,
portanto, a similaridade entre a passagem biblica e o dialogo do Diabo com o Cristo-Indio
em A Idade da Terra.
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plorado e o excesso atraem e seduzem, a dramatizagao politica [...] conduz

- 40
a uma competi¢ao no espetacular

. Glauber Rocha remonta essa compe-
ticao no espetacular — alegorizada pela recuperagao da representacao cé-
nica teatral e pela presenca do televisor no plano — entre os dois poderes,
apropriando-se da passagem biblica para dar ao Cristo-Indio a vitéria final.
Essa fase da personagem — que chamamos aqui de segunda fase, estru-
tura que estd presente nos quatro Cristos — esta mais centrada no tempo
presente e recupera o passado historico para contesta-lo por meio das dis-
putas enfrentadas pelo Cristo-Indio. Nessa fase, a personagem vive uma
tomada de consciéncia politica e historica que reorganiza a nogao de poder
politico na América Latina, de acordo com o discurso filmico. Cristo-Indio
vence o Diabo, representante dos poderes coloniais e imperialistas e das
forgas opressoras da classe trabalhadora, produzindo uma inversao do po-
der politico, assumindo para si a missao de combater o que Glauber coloca
no filme como forgas “contrarias, antirrevolucionarias, capitalistas” etc.
A utilizagao desses relatos biblicos — sempre em chave alegorica — por
meio de elementos das culturas indigenas e negras, como ocorre no ritual
de consagragao do Cristo-Indio, recupera essa nogao de luta anticolonialis-
ta e anti-imperialista, (re)escrevendo a historia por meio dos mitos nacio-
nais, submetendo a cultura crista europeia a um processo antropofagico.
A terceira fase da personagem do Cristo-Indio se constitui de dois
blocos de cenas esparsos, em que o primeiro bloco ¢ realizado por uma
montagem paralela de duas sequéncias: a primeira ¢ um conjunto de ce-
nas de freiras dangando em um convento, na Bahia, e uma procissao feita
pela Rainha Amazonas; a segunda mostra o Cristo-Indio trabalhando em
um edificio em construgao como um operario, com outros operarios. Na
estrutura alegorica da narrativa, cada sequéncia em si carrega multiplos
significados — seguindo a argumentagao que se vem fazendo até este ponto
da analise — e também constroi um novo conjunto de simbologias e alego-
rias quando analisadas em sua estrutura de montagem paralela.
A sequéncia comega com freiras — interpretadas por bailarinas — em

um convento na Bahia, que dangam ao som da musica de Villa-Lobos. Os

40. Georges Balandier, op. cit., 1999, p. 139.
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passos de balé sao realizados em uma coreografia de massas, trazendo para

o espaco diegético o conceito de performance. Para Joao Luiz Vieira
pa¢ g P ,

[...] anogdo de performance traduz uma maneira especial de se dar vida, expressao
a conceitos e formas, geralmente tendo o proprio corpo como suporte material
e essencial da expressao. O uso dos gestos, por exemplo, [...] ainda ¢ uma ar-
ma eficaz de oposicdo as convengdes das artes mais tradicionais e consagradas. A
performance sempre procurou romper categorias, indicar novas diregdes e abrir
fronteiras. Na cronologia das vanguardas, as performances sempre marcaram pre-
senca toda vez que um grupo de artistas de ponta, lideres entre os seus contem-
poraneos, rompiam sucessivamente com cada tradigdo na busca obsessiva pela

dianteira, fazendo da performance uma espécie de avant-garde*.

Seguindo a estrutura narrativa, as simbologias e alegorias construidas
por meio da personagem do Cristo-Indio — foco deste artigo —, com-
preende-se que a inser¢ao de uma cena em que se recorre a performance
por meio da coreografia de massas pretende ter esse sentido de quebra das
formas e linguagens tradicionais, como analisou Vieira. Antes de mais nada,
a performance no filme traz nao apenas — novamente — a nogao do jogo de
espetaculo, como foi analisado em duas cenas anteriores do Cristo-Indio
com o Diabo e John Brahms, como também uma metalinguagem sobre
a propria pretensao artistica da obra, que carrega em sua estrutura uma
ruptura com a linguagem cinematografica tradicional e até¢ mesmo com
as vanguardas que formaram as produgées de Glauber Rocha ao longo de
sua carreira como cineasta. A performance como simbolo da subversao e da
inovagao alegoriza a logica de A Idade da Terra.

Por outro lado, o filme esta sendo analisado como um projeto histori-
co-cinematografico que objetivou, em linhas gerais, reescrever a historia
do ponto de vista dos povos colonizados do — assim chamado, ainda, por

Glauber —Terceiro Mundo. A ideia de Glauber Rocha, expressa em seus

41. Jodo Luiz Vieira, “Cinema e Performance”, em Ismail Xavier (org.), O Cinema no Século, Rio

de Janeiro, Imago, 1996, p. 338.
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manifestos cinematograficos — Eztetyka da Fome e Eztetyka do Sonho* —,
era de que o processo revolucionario comegaria por uma renovagao da
linguagem, da historia e da cultura, produzidas por uma inversao hie-
rarquica dos signos culturais historicos, das classes sociais e dos poderes
politicos. Portanto, a performance, como conceito de ruptura por meio
dos movimentos, alegoriza, no filme, a ideia de revolugao trabalhada no
discurso de A Idade da Terra. Todos os Cristos possuem, na narrativa, trés
fases de desenvolvimento historico e ideologico, de modo que a terceira
delas sempre traz a deflagragao do processo de revolugio e transformagao
historico-cultural da Ameérica Latina. Assim, a performance da coreografia de
massas pelas freiras que ocupam o quadro no inicio do bloco de cenas da
terceira fase do Cristo-indio j& o poem sob a chave alegorica da revolugao.
A especificidade da coreografia de massa, por sua vez, agrega a alegoria e
a simbologia historica e social trazidas no filme, pensando a sociedade de
massas do século xx, suas implicagdes politico-ideologicas e suas conse-
quéncias para a formagao de uma consciéncia de classe dos trabalhadores.

Na sequéncia, o Cristo-Indio aparece trabalhando em uma construgao
civil. A cena foi gravada em uma obra real no local de filmagem e o ator
Jece Valadao participou de algumas atividades laborais na construgao.

O roteiro do filme faz a seguinte descrigao dessa cena: “Edificio em
construcio. Cristo-Indio trabalha, um operario entre outros operarios™’.
Nota-se que Glauber Rocha tentou construir o Cristo-Indio, nessa fase,
como um trabalhador operario, ecoando as nog6es de luta de classe, sin-
dicalismo e revolugao do proletariado, palavras de ordem das esquerdas
latino-americanas (e europeias). Para compreender a significagao dessa
cena, ¢ preciso continuar analisando a cena paralela a ela. Viu-se que a per-
_formance traz a nogao de ruptura e, portanto, de revolugao. O Cristo-Indio
junto aos operarios na construgao civil aponta para a ideia de edificagao

de uma nova sociedade, construida pela classe trabalhadora. A terceira

42. Glauber Rocha, Eztetyka da Fome, Nova York/Milao/Rio de Janeiro, 1965; idem, Eztetyka
do Sonho, Nova York, 1971.

43. Glauber Rocha, Roteiros do Terceyro Mundo, org. Orlando Senna, Rio de Janeiro, Alhambra/
Embrafilme, 1985, p. 455.
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imagem dessa sequéncia mostra, ao final da construgao, uma aglomeragao
de trabalhadores, alegorizando uma uniao final da classe em prol de uma

nova sociedade.

FiGuras 8 £ 9: Cristo-Indio trabalhando em uma construgdo civil, no filme A Idade daTerra,
de Glauber Rocha.

A urgéncia de uma nova sociedade ¢ respaldada pelas cenas seguintes
da montagem paralela. A Rainha Amazonas aparece, a dianteira das frei-
ras que saem do convento dangando pelas ruas. A personagem de Norma
Bengell grita nas ruas sob o olhar atento dos locais, que a seguem de perto:
“Liberdade! Liberdade! Liberdade! Miséria! Miséria! Miséria! Miséria!”,
canta em tom de lamento e comiseragdo. Na cena, as pessoas comegam a
imitar os gritos da Rainha Amazonas. A cena indica a grave situagao social
vivida pelos povos do Terceiro Mundo, oprimidos e famintos.

A Gltima sequéncia de cenas ¢ realizada ainda na Bahia, na capital Salva-

VA
dor. Cristo-Indio caminha com o povo a frente de uma grande procissao.
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FIGURAS 10, 11 E 12: Cristo-Indio a frente de uma procissdo para Nossa Senhora de Aparecida,

no filme A Idade daTerra, de Glauber Rocha.
Cristo-Indio discursa para a multidao:

Ninguém tem que seguir ninguém! Aqueles que querem vir venham se quiserem.
Venham se querem vir. Ninguém vem obrigado a nada! Nero também pensava a
mesma coisa, meu irmao, e no entanto, se deu mal. Eu nao tenho nada contra a
violéncia. Agora eu vou lhes mostrar que vocés estao endemoniados. Vou provar

a vocé o que acontece da matéria sobre o espirito e vocé tera a paz, meu irméo!
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14
A personagem do Cristo-Indio recupera Nero — o imperador romano
o A . o
associado a tirania e a extravagancia — em um claro discurso indicativo da
humildade e da simplicidade, ja que o pedido para que o sigam (parafra-
seando a passagem biblica de Mt 16,24*) traz a nogao de desencantamento
do mundo tal qual aparece em sua cena inicial de nascimento na mata vir-
gem. Essa sequéncia final recupera a no¢ao do messianismo e do milenaris-
mo proporcionada pelo filme, ja que Glauber Rocha empresta a revolugao

do proletariado uma dimensao messianica. Teixeira Coelho analisa que:

aimaginagao dinamica de Glauber Rocha (“dinamica” para nao usar o termo qua-
se vazio “dialética”) nao aceita reducdes e limitagdes: a Terra do filme, no rumo
de um milenarismo radical, ndo tem mesmo um lider mistico: todos sao lideres,
os lideres se multiplicam, os lideres sdo todo mundo, sao o povo da sequéncia

final, a multidao*.

£ exatamente o que acontece nessa fase final da personagem do Cristo-
“Indio — os gritos da Rainha Amazonas nas ruas, seguida pela multidao; a
reunido de operarios apos o trabalho na construgao civil ao lado do Cristo-
Indio e a procissao final: todos sao lideres em potencial, todos sao con-

,
vocados a participar do processo revolucionario no Terceiro Mundo. E o
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A
“desreinado do povo™°. Assim, a sequéncia final do Cristo-Indio — repre-

sentante maximo dos povos latino-americanos desde suas origens —aponta

para o proprio povo como protagonista de sua nova historia.

Créditos das figuras

p. 312, 315, 319, 323, 326, 332, 333: Figuras 1-12 — Divulgacdo/Glauber Rocha Produgdes
Artisticas, Empresa Brasileira de Filmes (Embrafilme), Centro de Produgio ¢ Comunica-
¢ao, Filmes 3 (1980)/Paloma Cinematografica, Associagao dos Amigos do Tempo Glauber,
Versatil Home Video.

44. “Entdo disse Jesus aos seus discipulos: Se alguém quiser vir ap6s mim, renuncie-se a si mes-
mo, tome sobre si a sua cruz e siga-me”. Cf. Biblia de Estudo Matthew Henry, 2014, p. 1436.

45. Teixeira Coelho, Folha de S.Paulo, 22 ago. 1982, apud Jodo Carlos Teixeira Gomes, Glauber
Rocha, Esse Vulcdo, Rio de Janeiro, Nova Fronteira, 1997, p. 490.

46. Referéncia ao discurso de Glauber Rocha em voz over na sequéncia de cenas finais do Cristo

Negro em Brasilia.
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Entre mitos e livros: identidade cultural
da América Latina na literatura

EpsoNn CarPoANO'

Introducao

O mito exerce inumeras fun¢des durante toda a evolugao cultural humana.
Uma delas ¢ revelar modelos exemplares de todos os rituais e atividades
humanas significativas’. Dos exemplos ao modelo, dos eventos ao concei-
to, uma formula bem simples justifica a presenga do mito na cultura. Os
mitos perenizam, como modos de vida, concepgoes de universo e de trans-
cendéncia, e nao nos apontam um “modo perdido” de como fazé-lo. Nao
se trata de formulas e métodos ocultos de ritualizacao, mas de modelos
retirados de atividades significativas do ser humano. E, provavelmente, por
sua liberdade narrativa, estética e inteligivel que os mitos foram perdendo
seu carater de relato das atividades humanas cotidianas e, posteriormente,
materializados na literatura.

Essa narrativa, que transforma o caos em cosmos, ¢ retratada por meio da

linguagem’. A organizagao do mundo se da tanto pela atuagio dos individuos

1. Doutor em comunicagio e cultura pelo Programa de Pos-graduagao Interunidades em In-
tegragao da América Latina da Universidade de Sao Paulo (Prolam-usp); jornalista e mes-
tre em comunicagdo e semiotica pela Pontificia Universidade Catélica de Sao Paulo (puc-
-sP). Professor e pesquisador da Escola Superior de Propaganda e Marketing de Sao Paulo
(espM-sP) ¢ da Universidade Presbiteriana Mackenzie (upm). Participante da Catedra José
Bonifacio desde 2015.

2. Mircea Eliade, Historia de las Creencias y las Ideas Religiosas, trad. Jests Valiente Malla, Bar-
celona, Paidos, 2010, vol. 1: De la Edad de Piedra a los Misterios de Eleusis, pp. 15-16 (Paidos
Orientalia, 103).

3. “O mundo nio ¢ mais uma massa opaca de objetos arbitrariamente empilhados, mas um
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de uma sociedade — o rito — como pela descri¢ao do momento primordial de
formagao daquele grupo — a narrativa mitica. Por isso, para compreender
o conteudo e as fungdes sociais dos mitos, € essencial analisar sua narrativa,
tanto oralmente como nos livros classicos da literatura latino-americana.
O fato de a maioria dos mitos ser de narrativas fantasticas se da pela
importancia cosmogonica que estas carregam. Afinal, os eventos mais im-
portantes entre deuses e seres humanos devem ser registrados com o mais
belo que 0 homem puder criar. E tais historias sao carregadas de situagoes-
-limite, em que o drama, a crise e o climax fazem parte do processo de
ordenag¢ao do mundo. O transitorio e o corriqueiro serao esquecidos. As
histérias que merecem ser contadas se perenizam. Porém, perdeu-se mui-
to do modo de ler os mitos. Hoje, entendem-se tais historias como muito
distantes de nosso presente e cotidiano. Essas narrativas nao serviriam para
nada além do valor literario ou historico. Por meio do estudo de Eliade,
percebemos que essa visao deriva da distingao greco-romana entre mito
e relato histérico®. E de forma similar que os exploradores ibéricos con-
sideravam as narrativas miticas pré-colombianas. Entendiam que havia al-
guma moral ou aprendizagem local nelas, mas falhavam em compreender
a veracidade que continham ou mesmo a relagao direta e contemporanea
com as sociedades que as relatavam. Quando os astecas, por exemplo,
acreditavam que o rei-deus Quetzalcoatl voltaria para uma nova era do
império, isso nao era uma metafora. O sistema de raciocinio europeu nao
podia considerar “historias de cavalaria indigena”, como as incas e astecas,
a historia viva desses dois povos desenvolvidos de entao. Duvidaram assim
das historias, bem como de qualquer desenvolvimento daquele “povo sem

alma”, os moradores da Nova Espanha.

cosmo vivo, articulado e significativo. Em Gltima analise, o mundo revela-se como uma

linguagem. Ele fala com o homem por seu proprio modo de ser, suas estruturas e ritmos.”
Cf. Mircea Eliade, Mito y Realidad, 4. ed. trad. Luis Gil, Barcelona, Kairés, 2009 (Sabiduria
Perenne) (tradugdo nossa).

4. “Os primeiros teologos cristaos tomaram a palavra ‘mito’ no sentido usado ha séculos no
mundo greco-romano: o de ‘fabula, ficgao, mentira’. Consequentemente, eles se recusaram
a ver na pessoa de Jesus um carater ‘mitico’ e no drama cristolégico um ‘mito’”. Cf. Mircea

Eliade, op. cit., 2010, p. 157 (tradug@o nossa).
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O que se aceita como outra avaliagao do tema ¢ que as novelas e os
romances €picos tenham valor mitologico ao carregar simbolos arcaicos
e perenes. Trazendo a discussao aos dias atuais, nao se trata de desvincular
os mitos do mundo contemporaneo, mas de conjeturar que as historias
cotidianas e os fatos reportados pelos jornais podem ter guardados dentro
de si relagbes profundas com experiéncias imemoriais do ser humano. As
noticias e historias atuais sao vividas e escritas pela mesma humanidade,
que, ainda que envolta em um mundo mais complexo, ¢ a mesma huma-
nidade. Portanto, o relato épico da historia e a narrativa de certas novelas
latino-americanas carregam em si elementos da narragao mitologica: con-
tam historias significativas em um passado fabuloso. Os mitos comprovam
a “indissocia¢ao” dos aspectos individuais sobre os discursos coletivos e a
permanéncia de conteudos culturais arcaicos em narrativas contempora-
neas, como nos livros.

As narrativas literarias, carregadas de simbolos, criam performances ri-
tuais que presentificam os fatos registrados ou criados por sua cultura de
origem. A brecha entre inconsciente e consciente ¢ tocada pela narrati-
va, que nos leva as origens de nossa historia humana e nos permite a re-
criagao de n6s mesmos, ou a integragao do ego. Nesse raciocinio, temos
novamente a valorizagao das narrativas como forma de efetivar o dialogo
entre os simbolos arquétipos e os interlocutores. Segundo Malena Segura
Contrera’, a narrativa “representifica” o momento do rito, potencializan-
do-o pela metafora. Dessa forma, aumentam as possibilidades de dialogo
com outras culturas, ja que se representam os primordios, quando o po-
der criativo do ser humano gerou as metaforas que nos explicam at¢ hoje.
Aprofundando-nos na construgao de narrativas, atemo-nos a necessidade
humana de apreensao da realidade material para entdo manipula-la por
meio dos elementos simbolicos. Sua ordenacao se torna independente da
natureza, permitindo ao ser humano recriar o mundo por intermedio da
representagao. A segunda realidade, simbolica, nao ¢, porém, dissociada

da primeira, a material. Ela se alimenta do meio ambiente para construir

5. Malena Segura Contrera, O Mito na Midia: A Presenga de Contetidos Arcaicos nos Meios de Comu-
nicagdo, 2. ed., Sao Paulo, Annablume, 2000, pp. 45-46 (Selo Universidade, 45).
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seus elementos signicos, mas utiliza um raciocinio proprio — como a bi-
nariedade e a assimetria — para organiza-los®.

Supde-se, neste artigo, que o dialogo entre as culturas latino-ameri-
canas tenham simbolos relacionaveis, dado que sdo constituidas pelo ser
humano e de elementos da natureza, com semelhangas gragas as proximi-
dades geograficas e culturais. Na proxima segao, discute-se a escolha feita
por jornalistas de mitos e livros de suas culturas como representantes do
que consideram a identidade de seu povo. E um exercicio de comunicacio
individual e an6nima.

Havera narrativas em destaque, em virtude de sua universalidade ou
influéncia sobre as demais narrativas miticas do continente. Sao textos for-
mulados em sociedades mais conscientizadas de suas raizes e capazes de assi-
milar esses excertos a contemporaneidade. Trata-se de escritos achados em
mais de uma sociedade da Ameérica Latina, como ¢ o caso daVirgem de Gua-
dalupe ou de La Llorona — apresentadas a seguir —, historias encontradas
em varias historias do continente. Algumas narrativas se transformam por

causa de especificidades regionais, gerando matizes de novos contetdos.

Mitos e livros

Espagos de simbolos globais fazem cidadaos culturalmente hibridos,
chamados “glocais” por Manuel Castells’, com bens simbélicos locais e

globais, simultaneamente. A participagao desses cidadaos de identidade

6. “Este universo simbolico, a ‘segunda existéncia ou realidade’ ou a ‘semiosfera’ constitui o
conjunto de informagdes geradas e acumuladas pelo homem ao longo dos milénios, por meio
de sua capacidade imaginativa, ou seja, de narrativizar aquilo que nao esta explicitamente
encadeado, capacidade de inventar relagées, de criar textos (em qualquer linguagem dispo-
nivel ao préprio homem, seja ela verbal, visual, musical, performatico-visual, olfativa). As-
sim, o conjunto menor destas associagdes, denominado ‘texto’ constitui a unidade minima
da cultura.” Cf. Ivan Bystiina, “A Heranga do Xamanismo na Antiga Palestina”, em palestra
no Centro Interdisciplinar de Semiotica da Cultura e da Midia (Cisc) da puc-sp, Sao Paulo,
1995, disponivel em: http://www.cisc.org.br, acesso em: 12abr. 2017.

7. Manuel Castells, “Local and Global: Cities in the Network Society”, Tijdschrift voor Economische
en Sociale Geografie, vol. 93, n. 5, pp. 548-558, dez. 2002.

338 EDSON CAPOANO



transnacional® em redes sociais universaliza os bens simbdlicos, poten-
cializando o processo de construgao coletiva da cultura contemporanea,
assim como o fizeram os narradores de historias primordiais em relagao
as narrativas dos herois.

Cada vez mais vivemos em um ambiente saturado de imagens, signos e
textos; entretanto, cada vez menos esses elementos nos fazem sentido. Por
isso, este artigo pede uma reflexao sobre a eficacia da troca de bens simbo-
licos coletivos da sociedade pela literatura, por meio de historias, lendas e
mitos mais signiﬁcativos paraum grupo especiﬁco, ode jornalistas nativos
do continente. Para estimular o dialogo entre jornalistas sobre literatura,
foram langadas as seguintes perguntas, por e-mail, a duzentos jornalistas
da rede do Programa Balboa/ Curso Iberis, da Fundacion Dialogo, na Es-
panha. Houve vinte respostas, das quais quatro, reproduzidas a seguir, fo-

ram selecionadas para serem apresentadas em minha tese de doutorado.

Oi, pessoal, como estao?

Estou pesquisando identidades na América Latina. E por isso que pego sua ajuda:
1. Preciso identificar um ou mais mitos ou livros da cultura de seus paises. Histo-
rias antigas, consagradas, lendas que explicam muito do que sao.

2. E um ou mais livros de literatura que falam sobre eles ou os utilizam. Exemplo:
aqui no Brasil temos o estereétipo do malandro, que vive sem entrar nas regras,
fazendo suas proprias leis. O cantor Chico Buarque ja escreveu pega teatral e mu-
sica, épera do Malandro; deviam conhecé-la, é muito boa.

Um grande abrago e muito obrigado’.

Que mitos e livros versam sobre o encontro da cultura local com a
estrangeira, seja esta colonizadora, seja miscigenada e contemporanea?
Dado que cada individuo escolhe e organiza os bens simbolicos que lhe

compdem, ¢ necessario considerar as variaveis pessoais na composicao das

8. Stuart Hall, A Identidade Cultural na Pés-modernidade, trad. Tomaz Tadeu da Silva e Guacira
Lopes Louro, 11. ed., Rio de Janeiro, pr&a, 2006.

9. Edson Capoano, pesquisa qualitativa realizada por e-mail, em 2010, em Edson Capoano,
Balboas: Identidades de Jornalistas Latino-americanos em Redes Sociais, tese de doutorado, Sao

Paulo, Universidade de Sao Paulo, 2013.
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narrativas das sociedades na Ameérica Latina. Por isso, as perguntas apre-
sentadas aos membros da rede do Programa Balboa/ Curso Iberis devem
ser consideradas de maneira aberta, ou seja, sdo questGes cujas respostas
podem ser advindas tanto do conhecimento herdado das comunidades
onde estao inseridos os individuos como das escolhas das pessoas e suas
errancias e dialogias com o mundo.

A indagagao feita a esses profissionais se refere a identidade potencial-
mente herdada de narrativas miticas tradicionais. Cada Estado-nagao res-
saltaria um texto produzido por seus habitantes, em lingua nacional, seja
ele objetivo, seja subjetivo. Esse tipo de produgio daria sentido primordial
a suas comunidades, cotidianos, modos de vida, formacao de cidades e as
sociedades que representa. A ambiguidade na pergunta anteriormente ci-
tada, porém, relativiza as respostas dos individuos como certas ou erradas,
ou se buscaram fontes historicas, bibliograficas ou memoriais. A intengao
¢ notar como um individuo minimamente esclarecido sobre a cultura de
seu pais pode entender e expor sua identidade e a de seu povo por meio
de textos culturais que nao sao da autoria dele, mas que nem por isso dei-
xam de ser seus: os mitos de seu pais.

Assim, foi indagado aos jornalistas se eles poderiam identificar que
mito ou livro representa a cultura de seu pais. Essa questao estimula uma
tomada de decisdo do individuo na escolha de um texto mitologico em
detrimento de outro, ja que nao ha necessariamente uma resposta, pois
existe pelo menos um mito cosmogonico em cada pais. Dessa forma, o
jornalista membro da rede que indaga ja se torna coautor no dialogo com
o jornalista em rede, ambos trazendo a tessitura do texto em rede todo
um arcabougo cultural que representa, entende e seleciona conteudos para
serem divididos entre a rede social. E um processo natural e muito rapido,

mas a0 mesmo tempo COl’IlPleXO]O.

10. Conceito de complexidade de Edgar Morin, em que um sistema aceita a entrada de elemen-
tos externos sem perder suas qualidades e funcionamento originais. Cf. Edgar Morin, O
Paradigma Perdido: A Natureza Humana, trad. Hermano Neves, 6. ed., Mem Martins, Europa-
-América, 2000 (Biblioteca Universitaria, 7).
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Nessa questao, ainda se supde que haja identidades na Ameérica Lati-
na, no plural, pois se espera compreender as identidades dos individuos.
Estimula-se o interlocutor a pensar se o continente tem semelhangas sim-
bolicas por si mesmo, que podem ser encontradas em mitos com formatos
ou conteudos dialogicos. De um lado, isso pode restringir o receptor da
pergunta a buscar um mito que pareca ter indicios de dialogo com mitos
de outras nagoes latinas; de outro, tal indagacao pode estimular uma bus-
ca dirigida, baseada, em hipotese, nas trocas simbolicas ja realizadas pe-
los individuos em rede, no momento do convivio presencial, na Espanha,
e em outros encontros eletronicos, ou seja, pelas redes sociais digitais.
Buscam-se, portanto, textos anteriores em comum para encontrar pontos
de dialogo cultural.

Historias antigas, estereotipos e lendas foram colocados na questao.
A ideia ¢ abrir as possibilidades de escolha narrativa por parte dos inter-
locutores latinos em rede. Dessa forma, estio em um mesmo plano de
importancia, ja que explicariam nao s6 ao indagador como também ao
proprio individuo que escolheu a narrativa, compreendendo-os por meio
dos textos, que podem ser baseados em historias antigas, do ramo objetivo,
materiais; ou em lendas, do ramo subjetivo, magico-fantasticas; ou ainda
em estereotipos, do ramo do conhecimento popular, bens simbolicos, sem
fixagao no tempo ou em fatos especificos.

O complemento da questao, pedindo que contassem o que sao por
meio dos mitos, remete a uma escolha estritamente pessoal, uma pergun-
ta indireta e sutil: que mito, historia ou lenda se refere a sua identidade?
Esperava-se receber, mediante um texto cultural coletivo, as respostas de
como um individuo se vé representado em seus mitos, como se sente por
ser latino ou cidadao de um determinado pais. Sio questdes que contem-
plam a constitui¢do da identidade individual, que, por sua vez, se inspira
e dialoga com os contetdos culturais coletivos.

Na pergunta-estimulo, pedem-se também referéncias bibliograficas, de
preferéncia literarias, que contenham e registrem narrativas identitarias.
Nesse ponto, esperava-se que pudessem ser obtidos produtos simbolicos
materiais que tivessem importancia social, pelo carater popular e massi-

ficado das obras na literatura nacional ou por terem importancia na for-
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magao da identidade individual do jornalista que leu a obra e a escolheu
para representar a si mesmo e a seu povo. Nesse sentido, o artista que a
criou, o autor da obra literaria, também ¢ autor do novo texto, pois cap-
tou as pistas das esséncias identitarias de um povo e as sistematizou em
uma narrativa que, apesar de fixa e descritiva de um caso ou personagem,
por exemplo, abarca o sentido de seu tempo e de sua cultura, acessada
agora pela rede social.

Foi oferecido um estereotipo de uma caracteristica brasileira para uma
possivel comparagao ou exemplificagao, a malandragem, e houve a analise
de como esse simbolo se propaga de forma facil e leve pelos textos nacio-
nais e internacionais''. Foi apresentada a imagem de “alguém que faz suas
proprias regras”, um individuo que age a margem das normas instituidas
por sua sociedade, nao por violéncia, mas por manipulagao de quem esta
a sua volta. Nao cabe dizer que ¢ uma interpretagao do que ¢ um brasilei-
ro, mas a escolha de um texto cultural bem disseminado e reinterpretado
pelos individuos e grupos dentro e fora da sociedade brasileira. Assim,
esperava-se oferecer um texto a ser comparado com textos populares de
outras localidades latino-americanas e a suscitar que uma narrativa popular
e movel, por mais difundida e transformada que seja, pode ser tao impor-
tante quanto uma obra literaria consagrada para explicitar a identidade de

um individuo e de sua comunidade.

Didlogo com o malandro

Edson, na Nicardgua existe El Gﬁegﬁense, uma peca de teatro musical e
anénima desde os tempos da colonizagdo, que conta a histéria de um cara

chamado El Giiegiiense que, com engenhosidade, burla das autoridades

11. O conceito de esteredtipo ¢ aqui entendido como facilitagio da realidade. Ja a malandra-
gem, conceito abordado por Antonio Candido (“Dialética da Malandragem: Caracterizagao
das Memorias de um Sargento de Milicias”, Revista do Instituto de Estudos Brasileiros, n. 8, pp. 67-
-89, 1970) e Sérgio Buarque de Holanda (Raizes do Brasil, Sio Paulo, Companhia das Letras,
2016), ¢ utilizada sob a forma de esteredtipo fraco, ou seja, um signo com baixo dialogo

com elementos signicos produzidos nas trocas sociais.
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espanholas da época,foi declarada Patriménio Oral da Humanidade pela
Unesco em 2005. Os estudiosos da Nicaragua mais puristas dizem que El
Giiegiiense representa todos aqueles valores que caracterizam a sociedade
nicaraguense (ironia, sdtira, espirituosidade), mas hd aqueles que dizem
que ndo deve ser assim, porque também existem antivalores no meio disso (o
fato de que El Giiegiiense zomba das autoridades). Euma peca representada
com mdscaras, algo que os estudiosos também associam a “dupla face”do
nicaraguense. Esse conceito foi aplicado por alguns cientistas politicos as
eleicbes presidenciais de 1990, quando a Frente Sandinista [de Libertagao
Nacional (FSLN)] perdeu. As pesquisas indicaram uma intencdo de votos

de 78% em favor do sandinismo, mas mal conseguiram 20% dos votos.

OLMEDO MORALEs"?

FiGuRra 1: Representagao de El Giiegiiense ou Macho Ratén, na Nicardgua, em fotografia de maio
de 2010.

El Giiegiiense ou Macho Ratén ¢ uma pega teatral de autor desconhecido, mas

que foi apresentada inicialmente na lingua falada pelos astecas: o nauatle. O

contetdo se refere a atuagao do povo local indicando sua indignagao pelo

12. Olmedo Morales, Mitos e Livros, entrevistador: Edson Capoano (via Skype), Managua,
Nicaragua, 12jul. 2010 (tradugao nossa).
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dominio dos espanhois. Atualmente, El Giiegiiense ¢ uma das personagens
mais simbolicas do folclore nicaraguense e ressalta o método de duas caras
dessa personagem para vencer a autoridade estrangeira'.

Percebe-se o dialogo de El Giiegliense com a figura do malandro, apre-
sentada anteriormente. O dispositivo de “duas caras” se refere ao método
de assumir diferentes pap¢is conforme seja mais conveniente ao protago-
nista, nesse caso, um cidadao local perante o poder imperial, estrangeiro.
Esse método pode ser encontrado em outras obras, que o abordam como
o duplipensar: uma forma de carregar ambiguidades em um mesmo texto,
em um mesmo individuo, possibilitando-o exercer um dos lados contra-
rios da melhor maneira que lhe servir.

O que importa a este artigo ¢ o fluxo das narrativas, a rota e o proces-
so de dialogo e troca de experiéncias entre os jornalistas latinos em rede.
Se Chico Buarque identifica o malandro como alguém que “até trabalha /
Mora la longe e chacoalha / Num trem da Central”", ja algo derrotado
pelo sistema capitalista, o arquétipo segue vivo na Nicaragua, ao menos no
jornalista local que se importou em dividir o conto. Afinal, sdo distintas as
formas de ser malandro, identificado com maestria por Antonio Candido,
como alguém de vida errante, a margem da lei ou do poder autoritario e
violento". Talvez esse tipo que se vé na cultura seja uma auténtica pegada

da identidade comum latina.

El Chulla: sd ou sem identidade?

Amigo Edson,
No Equador hd um romance escrito no final da década de 1950, de Jorge
Icaza, chamado El Chulla Romero y Flores, que fala sobre o problema

de identidade do equatoriano. Chulla ¢ o gentilico de quitenho, como

13. A obra foi declarada Patriménio Vivo, Patriménio Oral e Imaterial da Humanidade pela
Organizacao das Nagoes Unidas para a Educagao, a Ciéncia e a Cultura (Unesco).

14. Chico Buarque de Holanda, “Homenagem ao Malandro”, Chico Buarque — Homenagem ao
Malandro, intérprete: Chico Buarque, em Chico Buarque, [S.1.], Phonogram, 1978.

15. Antonio Candido, op. cit., 1970.
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carioca o ¢ para o nascido no Rio de Janeiro. O Chulla Romero y Flores
era o filho mestico e ilegitimo de um aristocrata que faliu por causa de um
mau negocio. Romero y Flores se orgulha de sua metade espanhola e esconde
sua esséncia indigena, provinda de sua mde. Isso é o eterno problema do

mestico equatoriano, ndo sendo totalmente indigena, muito menos branco.

JorGE IMBAQUINGO'®

El Chulla Romero y Flores (1958) ¢ um romance do equatoriano Jorge Icaza.

A palavra chulla vem do vocabulo chilla, da lingua indigena quéchua, e

79« »

significa “s6”, “impar”, “tnico”. No Equador, essa expressao tambem de-
nomina o integrante de classe media que busca ser superior pelas aparén-
cias'’. O protagonista do romance ¢ Luis Alfonso Romero y Flores, um
mesti¢o cuja mae era indigena; ja o pai, dono da casa onde ela trabalhava,
o finado Miguel Romero y Flores, tinha devaneios de grandeza. Luis, o
Chulla, apega-se a seu duplo sobrenome, espanhol, pois lhe daria uma su-
posta fidalguia europeia, pois ele tem vergonha de suas origens indigenas.

Mestigagem e rejeigao sao temas de textos culturais comuns na pe-
ninsula Ibérica e na América Latina, incluindo o Brasil antropofagico dos
modernistas. Um picaro, por exemplo, ¢ um tipo de personagem comum
nos contos dos séculos xvir e xviir, muito forte na literatura espanhola,
com caracteristicas do que hoje se chamam de cuentos de engano. Ele vive
transitando por diferentes classes sociais, das quais tira a subsisténcia uti-

lizando estratagemas para enganar os membros da comunidade. Em outras

16. Jorge Imbaquingo, Mitos e Livros, entrevistador: Edson Capoano (via Skype), Quito, Equa-
dor, 12jul. 2010 (tradugdo nossa).

17. “A palavra ‘chulla’ presente no titulo ¢ um equatorianismo explicado no vocabulario colo-
cado por Icaza com uma nota: ‘S6. Estranho. Homem ou mulher de classe média que tenta
superar-se pelas aparéncias’. O tradutor francés da novela, Claude Couffon, escolheu co-
mo titulo “’homme de Quito”, considerando que o chulla é uma referéncia a Quito. “Em
primeiro lugar, minha cultura literaria de hispanista levou-me a identificar em Romero y
Flores como um picaro equatoriano, um parente do Lazarillo espanhol, que estava deter-
minado a prosperar e tao despreocupado com a moralidade quanto o ‘ladrao de Quevedo’.”
Cf. Isabelle Tauzin Castellanos, “Lo Grotesco en EI Chulla Romero y Flores”, Lehman College,
City University of New York (Cuny), Bronx, 2005 (tradugio nossa), disponivel em: http://

www.lehman.cuny.edu/ciberletras/v14/tauzin.htm, acesso em: 10 jan. 2018.
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obras, o picaro assume o papel de bufao que, por sua graciosidade, esta

inserido na sociedade, a0 mesmo tempo que burla dela.

Filhos da dor

No Panama ¢ mais complicado. Ha um étimo livro, El Ahogado, de Tristan
Solarte, que narra o mito da Tulivieja, uma obra de realismo mdgico antes

de Garcia Marquez — e que ndo me ougam na Colémbia, sendo me matam!

Guipo BiLao'®

F1Gura 2: Cena do filme La Maldicién de La Llorona (1961), de Rafael Baledon.

A'Tulivieja ¢ um conto baseado em uma lenda antiga dos povos paname-
nhos. Ele se desenrola em uma comunidade rural, narrando a histéria de
uma jovem, muito bela e admirada por todos os homens. A moga envolve-
-se com um estrangeiro que lhe engravida, mas ela, por descuido, deixa
seu filho afogar-se no rio. Como castigo divino, foi transformada em um
monstro com o rosto cheio de pontas, pernas finas, garras enormes e pés

invertidos.

18. Guido Bilbao, Mitos e Livros, entrevistador: Edson Capoano (via Skype), Cidade do Pana-

ma, Panama, 12 jul. 2010 (tradugdo nossa).
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Outra forma de encontrar o arquétipo daTulivieja ¢ pela La Llorona,
como no México. Nessa versao, conta-se sobre uma mulher que se envol-
vera com um espanhol. O homem a deixou por uma dama espanhola da
alta sociedade, e a jovem, sofrida e desesperada, assassinou seus trés filhos,
afogando-os em um rio. Desde esse dia, ouve-se o lamento de dor da jo-
vem, na beira do rio onde ocorreu o crime. Apos a formagao do Meéxico
como Estado-nagao, a lenda foi adaptada, de forma a poder se escutar o
lamento de La Llorona perto da Plaza Mayor, no centro da Cidade do Me-
xico. Pelas janelas, no Zocalo, as pessoas identificam uma mulher vestida
inteiramente de branco, magra e esfumagante.

Ambas as mulheres estao condenadas a buscar seus filhos por toda a
eternidade, gritando pelos rios, atras de criangas que jamais encontrarao.
Outros contos pelo continente relatam que as vezes essa mulher volta a
forma humana, geralmente nas noites de lua cheia, quando se banha nos
rios. Porém, ao menor ruido, ela se converte novamente no monstro cho-
roso, para continuar sua busca. A dor da perda, a busca pelos filhos, fru-
tos da miscigenagao dolorosa entre europeus e gentios, ocorre em toda a
América Latina. Compartilhamos da dor da nova experiéncia mestiga da
mulher, do feminino, da nova terra, a América, diante do estrangeiro, in-

vasor, homem, uma novidade, assim como o filho o ¢é.

A Virgem de Guadalupe

Se vocé estd procurando um mito fundamental da identidade nacional no
México, o maior deles ¢ o da Virgem de Guadalupe, nao s6 porque permite
a evangelizagdo como também porque suas raizes sdo tdo fortes que a
primeira bandeira da Iuta da Independéncia do México é uma bandeira

com sua imagem.

Davip Santa Cruz "

19. David Santa Cruz, “Mitos e Livros”, entrevistador: Edson Capoano (via Skype), Cidade do
Meéxico, 12jul. 2010 (tradugdo nossa).
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Ficura 3: Altar da Virgem de Guadalupe na Riviera Maia, México, em fotografia de julho de 2011.

A porosidade das fronteiras da cultura ndo estabelece uma direcao de
sentido, uma origem ou forma de ler um texto mitoléogico, lendario ou
literario. A Virgem Maria ¢ representada de diversas formas na América
Latina, como a Nossa Senhora Aparecida, simbolizada por uma imagem
negra encontrada no rio Paraiba, em 1717, ou aVirgen de las Nubes, apa-
ri¢ao de 1696, do Equador, bem como esta presente na historia criada para
o santuario e monastério de Las Nazarenas, em Lima, Peru.

No caso da padroeira do México, a Virgem de Guadalupe, a transpo-
sicao do simbolo cristio como um icone de independéncia do novo pais
do século x1x faz uma mistura entre os textos étnicos e as contribuicdes
provindas das navegagdes. Um simbolo romano cristao tornou-se mestico,
simbolo da resisténcia da Ameérica Latina contra a Espanha. A miscigenagao
do simbolo se vé logo pelo rosto moreno da Virgem. E por seu cabelo,
sempre solto, um sinal de mulher gravida para os astecas. Porém, outras
narrativas indigenas podem ser identificadas em Guadalupe.

Para os pre-colombianos, o solsticio de inverno era o dia mais impor-

tante de seu calendario religioso, pois, para eles, era o momento em que
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o Sol vencia as trevas e surgia vitorioso. Foi nesse dia, precisamente, que a
Virgem de Guadalupe foi apresentada aos povos indigenas pelos espanhais,
pois, segundo o plano de catequizagao, os gentios poderiam compreender
que Ela trazia em seu ventre o Deus verdadeiro. Dessa forma, e por outros
metodos de difusao, os religiosos cristaos convenceram os povos nativos
da America da legitimidade de seus santos sobre os deles.

A flor de quatro pétalas denominada nahui ollin tambeém ¢ outro ele-
mento dialogico daVirgem, pois ¢ o simbolo maximo nauatle e representa
a presenca de Deus, da plenitude, do centro do espago e do tempo, ou seja,
da cosmogonia indigena. Na imagem da Virgem de Guadalupe, a flor de
quatro petalas esta sobre seu ventre, marcando o lugar onde se encontra
o Senhor Jesus Cristo. Isso confirmaria aos indigenas que Ela ¢ a mae de

Deus e que O traz para que o Novo Mundo, a América, possa conhecé-Lo.

Consideragdes finais

Os jornalistas do Programa Balboa/ Curso Iberis estao inseridos em cen-
tros urbanos, regides conectadas por meios de comunicagao, e adaptados a
essa nova realidade de identidade glocal. Eles tém bagagem cultural repleta
de referéncias que provém de éthos tradicionais, como familia, vizinhanga,
cidade e pais, mas também mediam éthos midiaticos, como meios impres-
sos e eletronicos. Além disso, participam de outros lugares de mediagao de
cidadania glocal, como as redes sociais continentais e experiéncias inter-
nacionais. Esse duplo movimento potencializa os dialogos culturais rumo
a identificagbes entre individuos e suas culturas, que ilustram esse duplo
movimento de formagao cultural local e global, por meio de obras litera-
rias que fomentam o dialogo cultural na Ameérica Latina.

E possivel perceber como os simbolos culturais escolhidos pelos jor-
nalistas (mitos e livros) ja estao em dialogo por processos milenares de hi-
bridizagao cultural. Portanto, pode-se entender por que individuos como
esses ja contenham textos semelhantes uns aos outros, ainda que distintos
por fendmenos de aclimatagio e adaptagéo a suas regioes € contextos.

Afinal, tém narrativas em comum em que se espelhar. Os exemplos dos
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picaros, malandros — como El Giiegiiense ou Macho Raton —, demons-
tram nossas formas comuns de lidar com as dificuldades de um Estado
vindo de fora de nossas comunidades, que se impos pela forga ou ausén-
cia de organizagao interna do continente ¢ estimulou que individuos en-
contrassem saidas criativas para manter sua autonomia e identidade local
perante simbolos e elementos exoticos, estrangeiros a seus cotidianos. Se
os jornalistas latinos indagados notaram esses anti-herois como exemplo
de suas culturas, temos algo em comum para dialogar e para conhecer
melhor. O latino que renega a pratica do engafio como saida pode tornar-
-se um chulla, um renegado de si mesmo, sem identidade clara, ja que
escolhe uma que nao lhe ¢ a mais natural, desvalorizando sua terra, etnia
e dificuldades que nela encontra. Certo ou errado, esse fenémeno de re-
jeigdo da Ameérica existe, afinal, alem de herdeiros de pré-colombianos,
também o somos de europeus. Alguns estao em busca de uma origem que
os consagre como cidadaos do mundo, mais do hemisfério Norte do que
do Sul, pobre e sofrido.

A identidade cultural também se faz notar pelas historias de tristeza de
mulheres lendarias, melancolia causada por amarem individuos de paises
distantes, seja em locais de fronteira, seja em encontros fortuitos por in-
vasdes e violagdes. O fato — ou a lenda — constante € o fruto maldito, uma
crianga sem identidade certa, mal aceita pela sociedade e renegada pela
propria mae, que em um devaneio a abandona ou a assassina. A negagao
da experiéncia que causa a dor no nativo latino-americano ¢ perene, mas
nao se completa em um processo de fechamento. Se por um lado os pro-
cessos historicos sao irreversiveis, nas lendas as mulheres se arrependem
e passam suas vidas — ou pds-vidas — buscando o fruto rejeitado. Afinal, a
America Latina ¢ filha da dor, mas ndo pode negar suas raizes ou a si mes-
ma. Mais que uma historia de sofrimento, La Llorona e suas variagdes es-
tao por todo o continente, mostrando como sentimentos humanos sao o
que nos fazem integrados, muito mais que bandeiras, fronteiras, Estados

nacionais ou escolhas culturais . Os jornalistas que escolheram esse tema,

20. No Chile, La Llorona ¢ chamada de La Pucullén, ou a Calchona Viuda; em Valparaiso, La

Llorona era uma mulher que se casou com o Diabo; na Argentina, La Llorona ¢ uma mu-
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a dor do latino-americano, percebem que essa nuvem ainda nos cobre,
encobre, esconde e protege.

As estruturas mitologicas se mantém pelos séculos porque, entre ou-
tros motivos, contém signos arquetipicos, recorrentes na constituicao do
humano. A Virgem de Guadalupe, mencionada por jornalistas ¢, antes de
um icone cristao, uma mulher que deu a luz. A fertilidade vem antes da
religiosidade, muitas vezes ¢ o milagre em si. Portanto, a somatoria de
signos arquetipicos na Virgem faz dela um simbolo muito maior que uma
santa crista; uma representante daTerra, que os mexicanos identificaram
¢ hibridizaram. Assim, parafraseando o ditado, Guadalupe se desvestiu de
uma santa europeia para vestir-se de outra, latina. Adquiriu elementos
sagrados da nova terra e manteve outros que sempre a constituirao divi-
na, como o fato de ser o ventre de Deus. Um jornalista que ndo conhece
a mesticagem da Virgem de Guadalupe tera dificuldades de entender os
processos de miscigenacao do México e de toda a América Latina. Enten-
der e nao explicar. De um cacoete pretensioso, dificil de um jornalista
abandonar, evolui-se para conta-los, dividi-los e ouvi-los; tais processos
sao a base do dialogo. A explicagdo ja esta dentro de nos mesmos, em nos-
sas historias locais.

Outra percepgao da investigagao deste artigo ¢ que os jornalistas nao
fizeram diferenca entre apresentar mitos, lendas ou livros. De forma natu-
ral, expuseram aos outros membros da rede, em dialogo, que nao ha escala
de importancia em um texto cultural que represente o que ¢ um individuo
ou uma sociedade. Tal sensibilidade ¢ pertinente ao oficio jornalistico, pois
o exercicio de ouvir nao deveria ter preceitos, escalas ou gradagées do que
seria melhor ou pior culturalmente. Em um processo de dialogo, entao,

classificacoes inviabilizariam a troca simbolica, dada a constituicido desta,

lher que matou os filhos e que se suicida ao ouvir seus gritos. Seu espirito ainda esta em
torno a olhar para eles; no Equador, ¢ conhecida pela lenda da Dama Coberta; La Llorona
da Colombia derrama lagrimas de sangue sobre o filho, coberto por uma mortalha azul. Sua
expressao angelical parece acusar a mae que lhe tirou a vida; em Honduras, La Llorona esta
situada ao longo dos rios: a meia-noite, vestida de branco, grita “Oh, meus filhos!” e geral-
mente s6 aparece para os homens que alegam ser corajosos. A lenda também ¢é encontrada

na Venezuela, no Uruguai, no Panama, na Guatemala, em El Salvador e na Costa Rica.
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entre membros potencialmente distintos. O que podem fazer os jornalistas
em rede ¢ sedimentar novamente esse texto coletivo, as vezes esquecido
nas tradi¢es, outras renegado pelos novos processos de comunicagao e
consumo. Dessa forma, atualizam as narrativas autenticamente nossas por
meio de fatos e fendmenos contemporaneos, por plataformas de dialogo
diferentes das originais, como as midias eletronicas.

O equilibrio simbolico entre o coletivo e o individual estabelece-se na
escolha dos mitos e livros pelos jornalistas. Sao individuos que escolhem,
segundo suas crengas e identidades, textos que representam a si, mas que
de forma alguma renegam o coletivo. Logo, os jornalistas sao produtores
culturais coletivos desde o inicio. E os mitos e livros que selecionaram
nao geram identidade cultural, mas exacerbam a ja existente. Os textos
literarios estao ao dispor de nossos povos, decantados por séculos, cons-
truidos coletivamente e representativos de cada um de nés. Um jornalista,
um historiador do cotidiano, deve ter a sensibilidade de olhar para eles e
ver o universo que carregam. Este artigo pretendeu identificar pontos de
dialogo cultural nos discursos dos jornalistas do Programa Balboa/ Curso
Iberis. A identidade entre culturas seria percebida pela fluidez de dialogos

entre mitos, lendas, histérias e livros.

Créditos das figuras
p. 343: Figura 1 — Pasionyahelo/cc By-sa 4.0. p. 346: Figura 2 — Divulgacdo/Cinematografica
ABsA (1961)/CasaNegra Entertainment. p. 348: Figura 3 — Edson Capoano/Arquivo pessoal.
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Oralidade, escrita e cosmovisao em culturas
indigenas na América Latina

DoucrLas GREGORIO MIGUEL"

A realidade do s¢culo xx1 apresentou a cultura ocidental um grande ques-
tionamento de natureza epistemologica na relagao entre racionalidade,
representagao e construcao do conhecimento. O advento da moderni-
dade trouxe a inovagdo cartesiana da instituicao do método racionalista,
por meio do qual sujeito e objeto sdo separados. Isso fez que a busca do
saber colocasse como centro construtor do conhecimento a institui¢do
universitaria.

O saber oral ¢ uma caracteristica de culturas tradicionais, entendidas
como herdeiras de um processo de ancestralidade, em que a construgao
do saber segue um caminho diverso da racionalidade metodica da cién-
cia desenvolvida nas institui¢des universitarias. No saber oral ndo ocorre
uma distin¢do entre sujeito e objeto, mas uma interagao entre sujeitos. Ao
contrario da universalizagdo e unificacdao almejada no método racional, a
tradi¢ao oral faz de cada experiéncia interativa entre sujeitos algo tnico
e profundo, no qual a apropriagao do saber surge da compreensao e sen-
sibilidade da troca que ocorre entre esses sujeitos, fazendo desse mesmo
saber um fenémeno dinamico.

Assim, quando o pesquisador universitario, em sua perspectiva racio-

nal e metddica faz do saber das culturas indigenas seu objeto de aborda-

1. Doutorando pela Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da Universidade de
Sao Paulo (FFLCH-USP), mestre em ciéncias da comunicagao pela Escola de Comunicagées e
Artes da mesma universidade (Eca-usp) e bacharel em filosofia pela FFLcH-usp. Membro do
Nucleo de Estudos das Diversidades, Intolerancias e Conlflitos (Diversitas), da FFLCH-usP,
e do Centro de Estudos de Comunicagio Digital e Produgio Partilhada de Conhecimento

(ceprpp), da Eca-usP.
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gem, cria-se um paradoxo — uma distingao epistemologica — que impede
o pesquisador universitario de apropriar-se, e mesmo de compreender, o
saber oral indigena em sua esséncia, e vice-versa.

A comunicagio ¢ uma agao partilhada, de multiplos sentidos. Assim,
essa partilha ocorre em determinado lugar — um tépos — em que habitam
dialogos, e o objeto ¢ definido na propria relagao que se estabelece com
ele. O sujeito passa entdo a assumir o papel de interlocutor, diferente-
mente, portanto, da tradigio moderna, que o coloca como determinante,
passando assim a ser, a0 mesmo tempo, objeto na perspectiva do dialogo.
E nesse tdpos que ocorrem trocas estético-conceituais em comunidade; o
sujeito-objeto assume papel de interlocutor nessa comunidade, que ¢, ao
mesmo tempo, sujeito.

A produgao partilhada do conhecimento nao busca a imposigao do
postulado racionalista da construgao de uma verdade unica — isso nao vai
acontecer em uma rela¢ao de saberes que partem de processos epistemo-
logicos distintos — porém, uma hermenéutica que permeie esse processo se
torna perfeitamente possivel e mesmo necessaria para que essa produgao
partilhada de conhecimento ocorra.

A busca daquilo que se pode chamar de verdade talvez fique compro-
metida na medida em que a tradicional relagao sujeito-objeto, que deman-
da uma sistematizagao linear da comparagao logica de fatores, ignora o
referido tdpos presente na circunscrigdo do que esse mesmo sujeito classi-
fica como objeto, colocando o tdpos do sujeito em uma relagao totalitaria,
amplificando esse mesmo tdpos na tentativa de elaborar uma leitura do tépos
objetivado, o que constitui uma relagao hierarquica a qual pode represen-
tar um sufocamento da expressao de um processo de construgao de saber.
A proposta, portanto, nao ¢ unificar o saber, mas construir uma herme-
néutica que permita transitar entre diferentes perspectivas epistemologi-
cas, gerando troca e compreensao mutuas de saberes, que, ao contrario da
perspectiva metodica racional, exclui as sensages particularizadas e nelas
mergulha em busca da compreensao do universo cosmologico no qual se
inserem e das varias leituras que podem ser desenvolvidas desse mesmo

universo, bem como de fenémenos e manifestacoes.
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Oralidade e escrita

O sentido do saber oral nao consiste em estabelecer um fundamento dog-
matico com base no qual a autoridade do saber aplica valoragoes e, por
conseguinte, julgamentos que determinam um estatuto de veracidade. O
saber oral se instaura em uma relagao. Assim, sujeito e interlocutor apli-
cam sentido um ao outro.

Enquanto a oralidade se constitui uma experiéncia tinica entre interlo-
cutores e se efetiva por meio de um processo que nao podera ser repro-
duzido, em uma interagao em que ambos sao sujeito e objeto a0 mesmo
tempo, a escrita representa um codigo convencional predeterminado, cuja
sincronia ¢ atemporal, cuja vivéncia e interatividade entre leitor e escritor
carecera daquela relagdo em que o eu tambeém ¢ o outro.

Nesse sentido, o texto escrito como unidade representara um momen-
to unificador entre escritor e leitor, porém, diferente da dialogica da ora-
lidade. Escritor e leitor abdicarao do eu, mas ainda ndo comporao um nds,
porque o texto vai se impor aambos. Fechado, o texto escrito assume uma
situagdo atemporal na qual a interferéncia do escritor vai at¢ 0 momento
em que o texto ¢ publicado, colocado a disposi¢ao de um interessado. Ao
ler, o individuo situa-se em determinado momento; nesse momento, ele
se depara com o registro codificado, que representa um filtro racional de
outro momento no qual o autor do texto se situou. Assim, o eu desse au-
tor nao pode usar a mesma linguagem que poderia usar em um processo
oral, no qual a sensibilidade, acima da conven¢ao codificada da escrita,
reflete uma interacao vivencial.

Uma palavra nao possui presenga visual, mas a maioria delas tem a
fungao de representar objetos visuais. Dessa forma, podem-se abordar os
codices, os quais representam uma forma de escrita que trabalha com o

conceito de glifo’. Este, composto de imagem simbolica, confere a escrita

2. Do grego glyfo, significa “inscrigao”. Glifos sao figuras que compdem elementos de pro-
cessos de linguagem escrita, os quais, por sua vez, conferem significados e caracteristicas

peculiares aos simbolos que os compem.
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uma relagdo entre escritor e leitor distinta da palavra, que ¢ escrita por

meio dos grafemas fonéticos — as letras. Segundo Miguel Léon-Portilla:

Informar-se através da imagem, do texto glifico e da palavra implica um caminho
proprio e distinto se comparado com o que ocorre na cultura ocidental. Nesta,
ler um livro ¢ seguir com o olhar as linhas das palavras ali escritas com o alfabeto.
Essas palavras, enquanto significantes, atuam na consciéncia de quem as I¢, ideias
e imagens previamente adquiridas e que se encontram nela como um reposito-
rio conceitual e imaginativo. [...] Por sua vez os signos glificos sao formados por
imagens [...] Dessa forma especifica-se que a palavra (logos) esta representada de
forma completa por um grafema, ou seja, por um signo ou caractere escrito, ba-

sicamente, ideografico’.

Os codices sao uma forma de documentagao que comunica o pensa-
mento nao de forma linear e fechada, mas constitui uma experiéncia in-
termediaria entre o saber do sentir interativo da oralidade e o saber que
se fecha na representagao alfabética do fonema. Merecem atengao especial
na busca da compreensao das culturas mesoamericanas.

Santos utiliza o termo pictoglifico para se referir aos textos dos codices*.
Percebe-se que o termo ¢ a aglutinagao de “pictorico” e “glifico”, combi-
nagao que, segundo o autor, constitui uma das principais caracteristicas do
sistema de escrita mixteco-nahua’, que diz respeito aos codices mexicanos.
Essa compreenséo se torna importante na medida em que representa um
caminho para o entendimento dos processos de linguagem e representagao

que ocorrem em outras culturas indigenas da América Latina.

3. Miguel Leon-Portilla, Cédices: Os Antigos Livros do Novo Mundo, trad. Carla Carbone, Floria-
népolis, Editora ursc, 2012, pp. 27-28.

4. Eduardo Natalino dos Santos, Tempo, Espago e Passado na Mesoamérica: O Calenddrio, a Cosmo-
grafia e a Cosmogonia nos Cddices e Textos Nahuas, Sao Paulo, Alameda, 2009, p. 29 (Historia
Social).

5. O sistema de escrita mixteco-nahua ¢ relativamente distinto do sistema maia, e ¢ prove-
niente da Mesoamérica, que compreende as atuais regides mexicanas de Cholula, Tlaxcala
e oeste de Oaxaca; a regiao vai do planalto central mexicano até Belize e Honduras, envol-

’ / i~ -
vendo a penlnsula de Iucatan e outras regloes proximas.
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Compreender essas culturas e, particularmente, sua epistemologia ex-
pressa nas suas formas de representagao da linguagem e nas justificativas
de seus modos tao distintos de construgio de conhecimento — ou, ainda,
na busca da compreensao do modo como esses povos enxergam a nos, oci-
dentais, e nossa cultura — representa um caminho dialogico de produgao
partilhada do conhecimento.

A oralidade, por sua vez, representa um suporte para a preservagao e
difusdao do conhecimento. Esse processo envolve a memoria, seja ela in-
dividual, seja coletiva. A raiz desse conhecimento esta, obviamente, nos
neurdnios. £ neles que se armazena, se transmite e se recebe qualquer tipo
de conhecimento. O proprio processo envolve a necessidade de interativi-
dade, pois o conhecimento armazenado nos neurénios estaria sujeito a uma
situacao de fragilidade grande, uma vez que qualquer tipo de trauma que
os afetasse — ou, ainda, a senilidade — estaria comprometendo o processo
cognitivo. Por isso mesmo, o outro, a interatividade, ¢ imprescindivel. Os
meios da oralidade, escrita ou multimidia, constituem uma mediagao, pois
¢ no cérebro humano que se processa a atribuigao de significados a sons,
imagens e caracteres.

No caso dos codices, estes possuem profunda relagao com a oralida-
de na Mesoamérica. Leon-Portilla afirma que a oralidade, como suporte
da memoria oral, também encontrava apoio em pinturas e caracteres, ou
seja, seriam meios complementares®. Ao decorrerem das tradigoes orais
que se expressavam em processos que envolviam os cantos nas civilizagoes
mesoamericanas, ocorreu que a riqueza dessas culturas, a variedade de as-
suntos e temas e, por conseguinte, a diversidade dos processos cognitivos
apresentavam potencialidades semanticas amplas, por meio das quais se
expressavam os codices, em um processo intermediario entre oralidade
e escrita, na medida em que esses codices “falam”, proporcionando, dessa

forma, significagbes independentemente da linguagem:

Esses livros de pinturas e caracteres podiam ser suporte para a elocugao de canta-

res, a interpretagao de sonhos, os computos calendarios e astrologicos; de textos

6. Miguel Léon-Portilla, op. cit., 2012, p. 96.
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como os huchuehtlahtolli’, os rituais sagrados, sua lei e sua doutrina; e também
de suas historias, genealogias e outras formas de memoria. Os livros de pinturas

P « ”» . 8
& Caracteres, COmMoO ja vilmos, falam & fazem com que se escute seu conteudo .

Os glifos que integram os codices possuem a mesma natureza que a
musica, a danga e outras artes pois sdo portadores de significacdes que
dao origem a palavras, e esses mesmos glifos presentes nos codices nao
se restringem a percepgao visual, pois podem ser cantados e ouvidos. No
processo de colonizagao, os codices foram utilizados pelos europeus para
a compreensao das culturas indigenas locais, fonte de pesquisa para a ob-
tengao de informagGes necessarias, principalmente ao processo de evan-
gelizagao. Dessa forma, desde a primeira abordagem dos codices, tivemos
o primeiro encontro historico da escrita pictoglifica da Mesoamérica com
culturas europeias de escrita alfabetica.

O objetivo dos missionarios catolicos, sobretudo dos franciscanos e
dominicanos, era, obviamente, garantir a cristianizac¢ao catolica das col6-
nias nascentes por meio da conversao dos povos nativos. Para tanto, era
imprescindivel conhecer de modo profundo os usos e costumes dos povos
nativos, identificar em suas praticas religiosas os elementos que seriam
classificados como idolatria e planejar as bases e agdes que expandiriam o
alcance da cristandade ocidental.

O estudo dos codices, portanto, constituia uma das principais fontes
de informagao para esses religiosos catolicos, cujo procedimento tinha nao
somente uma perspectiva sociologica — conhecer usos e costumes — como
também uma perspectiva historica: para que houvesse a incorporagao des-
ses povos na cristandade ocidental, era necessario reconstruir sua historia
por meio da visao biblica da organizacao do mundo: “era preciso conhe-
cer suas historias passadas e saber, por exemplo, se eram descendentes

de uma das tribos perdidas de Israel, ou se eram pagaos que descendiam

7. “[...] huehuehtlahtolli, testemunhos da antiga palavra, segundo frei Andrés de Olmos, foram
retirados pelos principais ‘de suas pinturas’ [...]”. Cf. Miguel Léon-Portilla, op. cit., 2012,
p- 97.

8. Miguel Léon-Portilla, op. cit., 2012, p. 99.
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diretamente de Cam, um dos filhos de Noé™. Os filhos das elites locais
foram educados por esses religiosos, para desenvolver textos alfabeticos
que representavam transcrigdes dos codices.

A principio, considerando que a colonizagao representou um processo
de conquista, pode-se concluir que a abordagem dos codices pelos coloni-
zadores constituiu agdes nas quais se desqualificava o conhecimento trans-
mitido pelos escritos pictoglificos, uma vez que eram fruto de uma cultura
a ser dominada. Porém, nem sempre isso ocorreu. Trocas e influéncias da
cultura e do conhecimento transmitido pelos codices sobre os colonizado-
res apareceram em alguns casos, em que houve a incorporacao de valores
de ordem diversa, principalmente estetica. Exemplo disso foi o caso de
Bernardino de Sahagun, citado por Leén-Portilla'™.

A principio, o frei Sahagan desenvolveu pesquisas sobre a medicina
indigena, procurando identificar praticas a serem refutadas pelo processo
evangelizador como idolatria e supersti¢ao, e seus escritos comporiam um
guia para os evangelizadores que viriam em seguida. Porém, percebeu-se
que, conforme as pesquisas do frei Sahagun se aprofundavam e se am-
pliavam, com o passar do tempo seus escritos comegaram a transparecer
uma postura critica para com o processo de colonizagao, deixando, nesses
mesmos escritos, adverténcias sobre as atitudes violentas da colonizacao,
as quais, entre outros prejuizos, atentavam contra interessantes valores

presentes nas culturas locais.

Esta obra sera de muito proveito para conhecer o valor desta gente mexicana, o
qual jamais alguém conheceu. [...] (prélogo).
Foram tdo violentados e destruidos, eles e todas as suas coisas, que nada fi-

cou daquilo que pareciam antes. Assim, foram considerados barbaros e gente de

9. Eduardo Natalino dos Santos, Calenddrio, Cosmografia e Cosmogonia nos Cddices e Textos Nahuas
do Século xv1, tese de doutorado, Sio Paulo, Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Hu-
manas, Universidade de Sdo Paulo, 2005, p. 75.

10. Miguel Léon-Portilla, El Destino de la Palabra: De la Oralidad y los Cédices Mesoamericanos a la
Escritura Alfabética, Cidade do México, El Colegio Nacional/Fondo de Cultura Econémica
(FCE), 1996, p. 2 (Seccion de Obras de Antropologia).
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baixissimo valor segundo as verdades de sua cultura, a qual apresenta vantagem
perante outras nagoes de presungosas pretensoes politicas.

Entre os mexicanos havia sabios, retoricos, virtuosos e esfor¢ados em grande
nimero. Estes eram escolhidos para os pontifices, senhores, dirigentes e capitaes,
por azar que o fossem...

Certamente foram muito dedicados a coisas como a devogao a seus deuses
e zelosos com seus governos e povos, entre si muito civilizados, porém muito
cruéis com seus inimigos, mas muito humanos para com os seus, € penso que
por estas virtudes constituiram um império, ainda que por pouco tempo e agora
o perderam, como pretende explicar o conteudo deste livro a partir da vida que
agora eles tém, sendo dispensavel explicar as causas dessa situagdo, cujos moti-

vos sdo claros'’.

Tomando-se por base essas declarages, pode-se constatar quanto o co-
lonizador religioso, a despeito do objetivo de conversao e imposicao da fe
crista aos povos indigenas, verificava que o processo colonizador violentou
uma cultura rica e procurou sufocar costumes e habitos representativos,
na visao do religioso, de valores culturais que poderiam garantir no futuro
o desenvolvimento de uma civilizagao respeitavel e exemplar, a qual supe-
rava nagoes europeias que se orgulhavam de suas tradigoes.

Considerando que o religioso desenvolveu essas conclusées sem um
contato imediato, mas apos significativo tempo de pesquisa e convivéncia
com essas culturas indigenas, mais uma vez se manifesta a produgao do
saber partilhado entre sujeitos por meio de uma hermenéutica que nasce

da interagao entre eles.

11. Bernardino de Sahagtn, Histéria General de las Cosas de la Nueva Espania, organizagio de Al-
fredo Lopez Austin e Josefina Garcia Quintana, Cidade do México, Alianza Editorial Me-
xicana/Consejo Nacional para la Cultura y las Artes (Conaculta), 1989, vol. 1, pp. 33-205,
apud Miguel Léon-Portilla, op. cit., 1996, pp. 2-3 (tradugio nossa).
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Cosmovisdo e representacao

A Igreja catolica, ¢ notorio, teve papel preponderante no processo de
colonizagao de toda a América Latina. Porém, seria ingenuidade consi-
derar que os documentos desenvolvidos pelos padres catolicos durante a
colonizagao representam fontes suficientes e fidedignas para o estudo das
culturas indigenas. No entanto, essas fontes nao podem ser desprezadas,
na medida em que mostram o primeiro olhar da cultura europeia sobre
as culturas nativas da América Latina, e também a introducio da escrita
alfabética nos registros culturais que aqui ocorriam.

Léon-Portilla narra o encontro do freiVicente de Valverde, capelao das
tropas de Francisco Pizarro, com o lider inca Atahualpa'’. O padre lhe fala
sobre a religiao do “verdadeiro Deus” — obviamente, o cristianismo — e
lhe oferece a Biblia como fonte de conhecimento desse Deus. No dialo-
go, sdo utilizadas algumas expressdes que tinham um significado muito
proprio na cultura inca e que seriam diferentes da cultura dos coloniza-
dores. O padre lhe oferece o livro que “diz sobre o grandioso verdadeiro
Deus”, o qual Atahualpa e seu povo desconhecia. Atahualpa pede, entao,
para examinar o livro, usando a expressao “da-me o livro para que ele me
diga” e, depois de folhear a Biblia, ingenuamente a arremessa, alegando
que aquele livro “nada diz”. O fato serviu de pretexto para Pizarro langar
suas tropas sobre os incas, que seriam entao opositores da fé crista. O uso
do verbo dizer encontrou uma conceituagao bem diferente entre o padre
Valverde e o inca Atahualpa.

Esse caso ¢ um exemplo de quanto ¢ importante a compreensao do
significado da oralidade nas culturas indigenas. Como Atahualpa esperava
que o livro lhe dissesse algo? Por meio da articulagao de fonemas sonoros?
Talvez ndo se tenha certeza a respeito disso, porém, isso nos remete a ne-
cessidade de compreensao da cosmologia de uma cultura para que possa-
mos entender seus processos cognitivos e conceituais. Na cosmologia se
definem os seres e as relagdes interativas entre eles, o que nos leva direta-

mente ao problema do conhecimento: quem sao esses seres, seus papéis

12. Miguel Léon-Portilla, op. cit., 2012, p. 18.
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no universo, suas representagoes, seus significados, os niveis de entendi-
mento e interacdo entre eles. Para sermos mais diretos, estamos falando de
sujeitos interativos construtores de conhecimento e de uma hermenéutica
que nos permite compreender essa mesma interacao de uma perspectiva
diferente da logica racional como a conhecemos.

Sobre essa hermenéutica, Le6n-Portilla ainda comenta outro caso in-
teressante da forma como o indigena deparou-se com a linguagem escrita
alfabética dos colonizadores". Um padre em missao jesuitica na Baixa Cali-
fornia incumbiu um indigena cochimi de levar uma carta e um pao a outro
padre colega que atuava em uma missao vizinha. O indigena come o pao no
caminho e entrega a carta. Como a mesma citava a remessa do pao, o pa-
dre lhe cobra o alimento, e o indio, impressionado com aquele “papel que
fala” se defende, diz que o papel mente, alegando que nao havia pao algum.
Tempos depois, incumbido da mesma tarefa, o cochimi, no meio da via-
gem, novamente come o pao, nao sem antes esconder a carta atras de uma
pedra, para que “ela nao lhe visse” comer o pao. Como a situagao se repete
— o padre l¢ a carta e lhe pergunta pelo pao — o indio admite ter comido
0 pao na primeira ocasiao e diz que o papel o havia visto comer, porém
naquele momento o papel “mentia”, ja que nao o havia visto comer o pao.

Em ambos os casos, o de Atahualpa, inca da América do Sul, e o do co-
chimi guloso da Baixa California — regides, portanto, bem distantes uma
da outra —, ha uma coincidéncia cosmologica, que ¢ a visao holistica dos
seres: o papel e o livro ndo sao objetos inanimados, mas seres que pen-
sam, verbalizam e interagem. Diferentemente daquela visao aristotélica
que se encontra nos alicerces da cultura ocidental-crista — que fala de uma
hierarquia de seres' —, entre essas culturas indigenas ocorre a percepgao

de seres em igual situagao e caracteristicas ontologicas do ser humano.

13. Idem, p. 16.

14. A cosmologia dos seres em Aristoteles estabelece uma hierarquia piramidal na natureza,
em que o homem estaria no topo, seguido pelos animais, depois pelos vegetais e, finalmen-
te, pelos minerais, que formariam a base da piramide. Essa mesma visao foi cristianizada,
posteriormente, por Tomas de Aquino na Idade Média, sendo consagrada como a principal

base filosofica da teologia catélica até os dias atuais.
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Com base nessas proposigdes acerca do entendimento do processo
em que a oralidade e os codices se encontraram, ¢ possivel acessar a com-
preensao da hermenéutica das representacdes dos glifos e sua correspon-
déncia com a oralidade, a qual ¢ distinta da representagao constatada na

escrita alfabética.

Producao partilhada do conhecimento: a sintese

Davi Kopenawa e Bruce Albert" trataram diretamente do problema da
transmissao do pensamento de uma cultura oral para uma cultura escrita.
Kopenawa, um xama ianomami, ao dialogar com Albert, nos faz perceber
as questoes levantadas por Walter J. Ong'®. Inicialmente, em entrevista
gravada em fitas magnéticas — na época ainda nao existia tecnologia digi-

tal —, o xama lhe diz:

Se The perguntarem: “como vocé aprendeu essas coisas?”, vocé respondera: “morei
muito tempo na casa dosYanomami, comendo sua comida. Foi assim que aos pou-
cos sua lingua pegou em mim”. “Entdo, eles me confiaram suas palavras, porque

lhes doi o fato de os brancos serem tao ignorantes a seu respeito.”]7

Em um trecho anterior, Kopenawa diz:

Depois, quando essas fitas em que a sombra das minhas palavras esta presa fica-
rem imprestaveis, nao as jogue fora. Vocé s6 vai poder queima-las quando forem
muito velhas e minhas falas tiverem ja ha muito tempo sido tornadas desenhos

que os brancos podem olhar. I naha ta? Esta bem?'®

15. Davi Kopenawa e Bruce Albert, A Queda do Céu: Palavras de um Xama Yanomami, Sao Paulo,
Companhia das Letras, 2015.

16. Walter ]J. Ong, Oralidade ¢ Cultura Escrita: A Tecnologizagao da Palavra, trad. Enid Abreu
Dobranszky, Campinas, Papirus, 1998.

17. Davi Kopenawa e Bruce Albert, op. cit., 2015, p. 65.

18. Idem, p. 64.
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A fala do xama deixa bem claro que sua relagao com as palavras ¢ bem
diferente da relagdo do branco com as palavras. Para o xama, elas repre-
sentam algo de sagrado, e seu sentido ¢ muito mais profundo que uma
convengao codificada. E o0 xama ainda faz uma comparagao, um paralelo
entre a escrita e a palavra viva dos ianomamis, para demonstrar a radical
diferenca entre ambas e a dificuldade que ele enxerga de dizer o que quer

que os brancos saibam pela intermediagao da escrita:

Eu néo tenho velhos livros como eles, nos quais estao desenhadas as historias de
seus antepassados. As palavras dos Xapiri' estdo gravadas no meu pensamento,
no mais fundo de mim. Sao palavras de Omama®. Sio muito antigas, mas os xa-
mas as renovam o tempo todo. Desde sempre elas vém protegendo a floresta e

seus habitantes?!.

As palavras de um ianomami nao podem ser destruidas pela agua e pe-
lo fogo, os ianomami nao precisam da escrita para alimentar a memoria,
voltam a ser palavras novas sempre que os espiritos de seus antepassados
vém dangar para um novo xama, que ¢, principalmente, o guardiao da sa-
bedoria, do conhecimento oral. Ja o branco perde seu rumo sem a escrita,

enche-se de esquecimento e fica ignorante.

Eu ndo aprendi a pensar as coisas da floresta fixando os olhos em peles de pa-
pel. Via-as, de verdade, bebendo o sopro da vida de meus antigos com o po de
Yakoana™ que me deram. Foi desse modo que me transmitiram também o sopro
dos espiritos que agora multiplicam minhas palavras e estendem meus pensa-

mentos em todas as dire¢des®.

19. Espiritos. Normalmente dos antepassados, mas também podem representar entidades ele-
mentares do ambiente com o qual os ianomamis interagem e vivem.

20. Divindade superior dos ianoméamis, responsavel pela criagio do universo, que representa
seu logos efetivador da existéncia na natureza.

21. Davi Kopenawa e Bruce Albert, op. cit., 2015, p. 65.

22. P6 de efeitos alucindgenos, utilizado ritualisticamente pelos ianomamis.

23. Davi Kopenawa e Bruce Albert, op. cit., 2015, p. 76.
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A oralidade ocorre em contextos informais, enquanto a escrita ¢ adqui-
rida institucionalmente na escola. A oralidade ¢ contextualizada; a escrita,
descontextualizada. A relacdo entre as duas ndo € 6bvia nem linear, mas se
manifesta no continuum que ha entre elas. Ambas sao modos de represen-
tagao, refletem a organizagao social na complexidade de suas relagdes que
organizam a mente. A oralidade ¢ uma pratica social inerente ao humano;
logo, quaisquer que sejam as opgdes tecnologicas, ela jamais podera ser

substituida em sua plenitude.

Conclusao

As tradi¢oes orais diferem da tradicao racional moderna na medida em
que sujeito ndo se separa de objeto, pois o que ocorre ¢ uma relagao entre
sujeitos. Porém, temos uma perspectiva epistemologica completamente
distinta entre as culturas que interagem, o que demanda uma ponte que
estabeleca uma relagdo comum aos sujeitos envolvidos, a qual nao sera
percebida em uma linguagem comum nem na unificagao do saber em uma
unica conclusao. A compreensao mutua entre as diversas conclusoes per-
mite varias sinteses a todas as partes envolvidas, o que implica a génese de
uma hermenéutica, inica a cada experiéncia interativa — o mesmo tema,
abordado do ponto de vista de diferentes experiéncias interativas, unin-
do sujeitos diversos. Ainda que coincidentemente alguns desses sujeitos
se facam presentes de forma repetitiva em situagdes interativas diversas,
elas constituirao experi¢ncias unicas e ndo menos legitimas ou produtivas
em relagdo umas as outras. Esse caminho — o da produgao partilhada do
conhecimento — pode representar a resposta que se busca na diversificacao
do saber, que constitui o desafio pés-moderno, partindo da insuficiéncia

do paradigma racional-metodico.
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José de Anchieta: um missionario singular do contexto
ibero-americano no alvorecer do século xvi

SONIA MARIA DE ARAUJO CINTRA'

Este artigo aborda, dentro do processo de conquista, colonizagao ¢ mis-
sionarizacao da Ameérica Latina — e, mais especificamente, da costa brasi-
leira nos primordios e meados do século xvi —, a relagdo entre indigenas
e portugueses, no territorio que abrange a capitania de Sao Vicente e a do
Espirito Santo. Essa relagdo ¢ centrada nas obras dos jesuitas, destacando-
-se a singularidade do padre Jos¢ de Anchieta, cognominado Apostolo do
Novo Mundo, com enfoque em aspectos do manancial religioso, socio-
cultural e literario. Com relagao ao aspecto literario, serao analisados tre-
chos da epopeia De Gestis Mendi de Saa, do lirico De BeataVirgine Dei Matre
Maria, conhecido como Poema daVirgem, do entremez Cordeirinha Linda e
do teatro O Auto de Sao Lourengo.

Sobre conquista e colonizacao da América, ¢ necessario lembrar que
na Europa acirravam-se as pressoes de dom Joao 11, rei de Portugal, que
estava insatisfeito com o Tratado das Alcagovas (1479)” e também se mos-
trava descontente com as Bulas Alexandrinas (1492-1503), de doagdo e
dominagao de terras e mares americanos, concedidas pelo papa Alexandre
v1 a Fernando e Isabel, reis de Aragao e Castela. Dessa maneira, as con-
troversias entre castelhanos e portugueses acerca das zonas de navegagao

maritima e divisao dos territorios nao estavam solucionadas. Assim, surgia

1. Doutora em letras pelo Departamento de Letras Classicas e Vernaculas da Faculdade de Fi-
losofia, Letras e Ciéncias Humanas da Universidade de Sao Paulo (pLcv-EFFLCH-UsP), Sonia
Maria de Aratjo Cintra (t2018) foi pesquisadora da Catedra José Bonifacio.

2. Ratificado pelo rei de Portugal Afonso v, em 8 de setembro de 1479, e pelos reis catolicos

Fernando e Isabel, em 6 de margo de 1480.
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oTratado de Tordesilhas (1494, para por fim a continua rivalidade entre
Portugal e Castela pelo dominio do Atlantico, suas ilhas e terras conti-
nentais. O tratado delimitava por mutuo acordo uma linha imaginaria di-
reta, do polo Artico ao polo Antartico, a 370 léguas a oeste dos Agores,
das ilhas de Cabo Verde, dividindo o Atlantico: a parte poente passava a
pertencer aos senhores de Castela e sucessores; a parte do levante, ao rei
de Portugal e sucessores. Acerca do Tratado de Tordesilhas, 1¢-se em An-

tonio Rumeu de Armas:

Que se faga e assine no dito pelo dito mar Oceano uma raia ou linha direita, de
polo a polo, do polo do Artico ao polo Antartico, que ¢ de norte a sul, a qual raia
ou linha e sinal se tenha de dar e de direita, como digo ¢, a trezentas e setenta
léguas das ilhas de Cabo Verde para a parte poente, por graus ou por outra ma-

neira, como melhor e mais depressa se possa dar, de maneira que nao serd mais’.

Sobre a descoberta da América, o assunto ¢ complexo. Por questoes
de método e limite editorial, estabelece-se, em principio, a analise de trés
argumentos que vém apoiar a convicgao de Cristovao Colombo de que a

terra recém-descoberta ¢ mesmo um continente, e nao uma ilha:

Estou convencido de que isto é uma terra firme, imensa, sobre a qual até hoje nada
se soube. E o que me reforga a opiniao ¢ o fato deste rio tao grande, e do mar que
¢ doce; em seguida sio as palavras de Esdras, em seu livro v, capitulo 6, onde cle
diz que seis partes do mundo sao de terra seca e uma de agua, este livro tendo sido

aprovado por Santo Ambroésio em seu Hexameron e por Santo Agostinho [...]. Além

3. “Que se haga y asigne en el dicho por el dicho mar Océano una raya o linea derecha, de polo
a polo, del polo Artico al polo Antartico, que es de norte a sur, la cual raya o linea e senal
se haya de dar y dé derecha, como dicho es, a trescientas setenta leguas de las islas Cabo
Verde para la parte poniente, por grados o por otra manera, como mejor y mas presto se
pueda dar, de manera que no sera mas.” Cf. Antonio Rumeu de Armas, El Tratado de Tor-
desillas: Rivalidad Hispano-lusa por el Dominio de Océanos y Continentes, Madri, Mapfre, 1992
(Colecciones Mapfre 1492/América 92, 12); Archivo General de Indias, Patronato 1, n. 6,
apud Mercedes Serna (org.), La Conquista del Nuevo Mundo: Textos y Documentos de la Aventura
Americana, Madri, Castalia, 2012, pp. 119-135 (Clasicos Castalia/Documentos Siglo xv1,
316) (tradugao nossa).

368 sONIA MARIA DE ARAUJO CINTRA



disso, asseguram-me as palavras de muitos indios canibais que eu tinha apresado

em outras ocasides, os quais diziam que ao sul de seu pais, estava a terra firme*.

Quanto a ser “terra firme, imensa”, ha de se levar em conta o instinto,
o conhecimento empirico (observagao acurada da geografia e dos fenome-
nos naturais), o epistemologico (extraido da leitura de documentos varios,
entre outros, os de santo Ambrosio, reiterados por santo Agostinho) e a
experiéncia e coragem proprias do grande navegador que consolava os
marinheiros com a promessa de lucro e ouro. A ambi¢ao nao parece ser a
for¢a motriz de Colombo. Segundo ele formula em seu diario da primeira
viagem, a intengdo pura seria encontrar o Grande Khan, imperador da Chi-
na, cujo relato tinha sido deixado por Marco Polo, justificado pelo desejo
daquele de ser instruido por sabios na fé¢ de Cristo, e exaltar a gloria e o
crescimento do cristianismo, missao divina para a qual se considera eleito:
“Espero em Nosso Senhor poder propagar seu santo nome e seu evangelho
no universo”™. No diario de sua terceira viagem, escreve: “Nosso Senhor
bem sabe que eu nao suporto todas estas penas para acumular tesouros
nem para descobri-los para mim; pois, quanto a mim, bem sei que tudo
o que se faz neste mundo ¢ vao, se nao tiver sido feito para a honra e o

servico de Deus™

. E no relato de sua quarta viagem: “Nao fiz esta viagem
para nela obter ouro e fortuna; ¢ verdade, pois disso toda esperanca ja es-
tava morta. Vim até Vossas Altezas com uma inteng¢ao pura e um grande
zelo, e ndo minto™”. O que Colombo queria era descobrir o maximo que
pudesse, conforme escreve em 31 de dezembro de 1492: “nao teria dese-
jado partir antes de ter visto toda aquela terra que se estende em diregao

a leste e té-la percorrido de toda por sua costa”®.

4. Tzvetan Todorov, “Colombo Hermeneuta”, em Tzvetan Todorov, A Conquista da América: A
Questdo do Outro, trad. Beatriz Perrone-Moisés, Sio Paulo, Martins Fontes, 1988, p. 15.
5. Cristovao Colombo, Carta ao Papa Alexandre v1, fev. 1502, apud Tzvetan Todorov, op. cit.,

1988, p. 10.

6. Bartolomé de las Casas, Histdria de las Indias, tomo 1, p. 146, apud Tzvetan Todorov, op. cit.,
1988, p. 12.

7. Bartolomeé de las Casas, Carta Rarissima, 7 set. 1503, apud Tzvetan Todorov, op. cit., 1988,
p- 9.

8. Bartolomeé de las Casas, op. cit., tomo 1, p. 136, apud Tzvetan Todorov, op. cit., p. 12.
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Enfocar o poder do ponto de vista de suas relagoes com a religiao ¢
complicado e pode levar a reducionismos e visdes unilaterais a respeito
de algumas das sociedades indigenas das Americas. Reflete-se com Ciro
Flamarion Cardoso, quando critica a ideia de Bertrand Russell de ser o
poder “a produgao de efeitos pretendidos”, lembrando que Steven Lukes,
além de questionar a intencionalidade de Russel, alega que o poder con-
sistiria na capacidade de produzi-lo. Ja Peter J. Wilson, na compreensao
de Cardoso, vé no poder uma forma de exibicionismo, “uma maneira de
dar aos espectadores a impressao de que se tem a capacidade de produzir
uma determinada situagao sem o fato de o fazer™. A relagao entre poder
e religiao nas obras organizadas por Lukes e Wilson esta mais voltada para
os estudos mesoamericanos e andinos, mostrando que, no conjunto, ha
elementos comuns, porém a pesquisa esta mais avangada naquele do que
neste. Algumas analogias tematicas podem ser tecidas com povos da cos-
ta brasileira, a época do descobrimento, e ampliadas até os dias de hoje,
propiciando novas hipoteses, interpretagoes, fundamentos teoricos e pers-
pectivas de analise, em suas relagdes sociais e categorias de pensamento.
Nos caminhos deste artigo, encontraremos, respeitadas as diferencas e si-
militudes na conquista da Ameérica pelos portugueses e espanhois, pontos
de convergéncia e divergéncia entre poder e religiao, em varios aspectos,
e nos deteremos no processo de colonizagao portuguesa e evangelizagao
dos jesuitas em terras brasileiras.

Ao chegarem a costa do atual territorio brasileiro, os navegadores por-

tugueses pensaram que haviam atingido o paraiso terreal:

[...] uma regiao de eterna primavera, onde se vivia comumente por mais de cem
, s A , .

anos em perpétua inocéncia. Deste paraiso assim descoberto, os portugueses

eram o novo Adao. A cada lugar conferiram um nome — atividade propriamente

addmica — e a sucessao de nomes era também a cronica de uma génese que se

confundia com a mesma viagem. A cada lugar, o nome do santo do dia: Todos os

9. Ciro Flamarion Cardoso, “Poder Politico e Religido nas Altas Culturas Pré-colombianas”,
em Ronaldo Vainfas (org.), América em Tempo de Conquista, Rio de Janeiro, Jorge Zahar, 1992,
p- 12 (Jubileu).
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Santos, Sao Sebastido, Monte Pascoal. Antes de se batizarem os gentios, batizou-
-se a terra encontrada. De certa maneira, dessa forma, o Brasil foi simbolicamente

criado. Assim, apenas nomeando-o, se tomou posse dele, como se fora virgem'”.

A Companhia de Jesus, fundada em 1534 por Inacio de Loyola e Fran-
cisco Xavier, entre outros, a partir do Concilio de Trento — convocado
pelo papa Paulo 111, em 1542, e que durou entre 1545 e 1563 —, tinha
como objetivo resgatar o prestigio da Igreja catolica contra o éxito cres-
cente dos efeitos da Reforma Protestante (movimento reformista cristdo
culminado no inicio do século xv1 por Martinho Lutero, quando, por
meio da publicagao de suas 95 teses, em 31 de outubro de 1517, na porta
da Igreja do castelo de Wittenberg, protestou contra diversos pontos da
doutrina da Igreja catolica romana). Assim, os padres da Companhia de
Jesus tinham por missao cristianizar os povos gentis de Africa e Asia, bem
como os indigenas americanos do Brasil e os portugueses desterrados.
Cabe, entretanto, acrescentar que, quando Lutero teve de se apresentar
diante do imperador Carlos v, ap6s a Dieta de Worms, em 1521, teve seus
direitos politicos cassados, foi exilado em Wartburg, concluindo a redagao
da explicagao do Magnificat: O Louvor de Maria, e redescobrindo a imagem
de Maria, a quem passa a considerar o exemplo da gratuidade do agir de
Deus. Logo nas paginas iniciais escreve: “Queira esta doce mao de Deus
conquistar para mim o espirito capaz de interpretar de forma proveitosa

e profunda este cantico™"!

. Segundo o cardeal dom Raymundo Damas-
ceno Assis, ele faz surgir um “novo clima nas relagdes ecuménicas entre
luteranos e catélicos”’. Na visao de Martin N. Deher, o Magnificat, na
exposicao de Lutero, ¢ “exercicio de piedade, mariologia evangélica, de
orientagao sobre interpretagao da Historia, e convite para o exercicio po-

litico responsavel””, ética tdo necessaria aos governantes e aos cidadaos,

10. Tzvetan Todorov, A Conquista da América: A Questdo do Outro, trad. Beatriz Perrone-Moisés,
Sao Paulo, Martins Fontes, 1983, apud Manuela Carneiro da Cunha, Indios no Brasil: Histéria,
Direitos e Cidadania, Sdo Paulo, Claro Enigma, 2012, p. 8 (Agenda Brasileira).

11. Martim Lutero, Magnificat: O Louvor de Maria, Sao Paulo, Santuario, 2015, p. 3.

12. Idem, ibidem.

13. Idem, p. 8.
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em nosso pais e no mundo de nossos dias. Do ponto de vista religioso, re-
flete o consagrado Poema daVirgem', de José de Anchieta, principalmente
na glorificagao da misericordia divina.

Dentre os missionarios jesuitas que aqui aportaram nas primeiras dé-
cadas do século xv1, destacam-se o padre Manuel da Nobrega, que veio
com a frota de Tomé de Sousa, chegando a Salvador em 29 de margo de
1549. Filho de desembargador, sobrinho de chanceler-mor do reino, com
estudos em Coimbra e Salamanca, doutor em cinones, estaria atualizado
sobre a politica expansionista vigente e o numero incalculavel de pagaos a
serem cristianizados, bem como sobre o projeto de empreender o avango

luso-cristao rumo ao oeste. Consoante Hernani Donato,

O governador e o religioso teriam ouvido referéncias ao bom que seria estar pre-
sente nas trés grandes portas que se abriam para dominar o Potosi com suas fan-
tasticas riquezas. E que eram a foz do Amazonas, a do rio da Prata, os caminhos
que de Sao Vicente levavam ao Paraguai e dali aos Andes, que os indios chamavam
de Peabiru, “caminho grande ou real”, e que os portugueses comegavam a deno-

minar Caminho de Sio Tomé"”.

Nobrega, que sonhava chegar ao Paraguai, ajudou na fundagao da ci-
dade da Bahia (Salvador), organizou a educagao, planejou a abertura de
escolas, conheceu o relato dos observadores que Tomé enviara para avaliar
a situagao das capitanias meridionais, especialmente a de Sao Vicente. Na
explicagao de Donato: “Ela era o ultimo posto lusitano em diregao ao sul
e ao ocidente, aquele onde terminam antigas trilhas indigenas apontadas
para o alto da cordilheira, para o planalto, para o sertao™'®.

Em 8 de abril de 1553, Tome e Nobrega, apos subirem o planalto, en-
traram em Santo André da Borda do Campo, antigo povoado, elevado,

entao, a categoria de vila. Em junho do mesmo ano, o governador-geral

14. Jos¢ de Anchicta, Poema da Virgem, Belém, Universidade da Amazénia, [20--], disponivel
em: http://www.dominiopublico.gov.br/download/texto/ua000274.pdf, acesso em: 10
jan. 2018.

15. Hernani Donato, Pateo do Collegio: Coragdo de Sao Paulo, Sao Paulo, Loyola, 2008, p. 30.

16. Idem, p. 31.
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voltou a Bahia, e o padre superior, a Sao Vicente. Logo depois, ao rece-
ber a patente com a qual Loyola o tornava provincial do Brasil, mandaria
fundar, no planalto de Piratininga, um posto avangado da Companhia de
Jesus. “Em agosto, 30, ja no planalto, apontou para o Inhapuambugu —
‘morro que de longe se vé&’ e decidiu — Sera aqui!”"” N6brega, com auxilio
de colonos e indigenas, transferiu a escola de Sao Vicente para Piratininga,
onde foi transformada em colégio, principalmente por causa da presenga
intelectual do padre José¢ de Anchieta.

José de Anchieta veio de Portugal com a frota do segundo governador-
-geral do Brasil, Duarte da Costa, em 1553, na missao jesuitica chefiada
pelo padre Luis da Gra. Nasceu em 19 de margo de 1554, em Sao Cristo-
vao de La Laguna, capital de Tenerife, no arquip¢lago das Canarias, antes
chamadas ilhas Afortunadas. Segundo seu biografo, Simao de Vasconcelos,
“depois de destro em ler, escrever e alguns principios de gramatica, foi en-
viado a Universidade de Coimbra (que entao florescia no mundo), para que

"8 Com

ali se aperfeigoasse na lingua latina e atendesse a maiores ciéncias
apenas 19 anos de idade, José¢ de Anchieta, apesar de doente e disforme,
enfermidade provavelmente causada por uma tuberculose osteoarticular,
que vergou suas costas, rendendo-lhe o apelido de Corcos, e o trouxe pa-
ra o Brasil, por causa do bom clima, entrega-se ao trabalho missionario.
Seis meses depois, ao aprender a lingua tupi, redige a Arte de Gramatica da
Lingua Mais Usada na Costa do Brasil"”, em tupi, portugués e espanhol, para
facilitar a comunicagao entre colonos e nativos. Em 1556, Nobrega volta-
va para a Bahia com a gramatica, aperfeigoada até os tltimos dias do autor
e impressa somente em 1595. Altino Arantes relata que: “Bem depressa
capacitou-se o Jesuita, conforme argutamente observa Jorge de Lima, de
que o processo mais pratico, mais pedagogico, mais intuitivo para fazer os

indios aprenderem a religido, era primeiro fazé-los gostar dela”’. Anchie-

17. Idem, p. 37.

18. Simao de Vasconcelos, Vida do Venerdvel Padre José de Anchieta, Porto, Lello & Irmao, 1953,
p-9.

19. Jos¢ de Anchicta, Arte de Grammatica da Lingoa Mais Vsada na Costa do Brasil, Coimbra,
Mariz, 1595.

20. Altino Arantes, Passos do Meu Caminho, Rio de Janeiro, Jos¢ Olympio, 1958, p. 281.
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ARTE DE GRAM-
MATICA DA LINGOA

mais vfada na cofta do Brafil.

Feyta pelo padre Tofeph de cAnchicta da Cipanhia de
IESVWV.

Com licenga do Ordinario & do Prepofito geral
da Companhia de IESV.
Em Coimbra per Antonio de Mariz. 1595.

FIGuRA 1: Frontispicio do Arte de Gramatica da Lingua Mais Usada na Costa do Brasil
(1595), José de Anchieta.

ta, com sua inteligéncia, sensibilidade e dedicagao impar, consegue a fusao
entre a cultura tupi e a portuguesa, principalmente, por meio da literatura,
no que concerne a autos teatrais, textos em prosa e poemas de sua autoria,
escritos e apresentados em tupi, portugués, latim e espanhol, que incluem
a participagao de indios e portugueses, a exemplo de alguns trechos de
De Gestis Mendi de Saa, De BeataVirgine Dei Matre Maria (Poema daVirgem),
O Auto de Sdo Lourengo e Cordeirinha Linda (cangao que foi falsamente in-
titulada A Santa Inés, composta para celebrar o jubileu que se proclamou

em honra de Ursula, filha de rei bretio, santa méartir de Col6nia, uma das
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FIGURA 2: Benedito Calixto, Jos¢ de Anchieta Escrevendo o Poema daVirgem, em Iperoig
(detalhe), 1920, dleo sobre tela.
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Figura 3: Frontispicio do De Gestis Mendi de Saa (1563), de José de Anchieta.
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virgens decapitadas por volta do ano 383, pelos hunos). Destaca-se, por
meio dessas obras, a singularidade do padre Jos¢ de Anchieta, um literato
no contexto de conquista, colonizagao e catequizagao da América ibérica.

Mais do que qualquer outro missionario do tempo e dos seculos xvir
e xviiI, José de Anchieta foi senhor de auténtica vocagao literaria e seu
talento esteético favoreceu a missao jesuitica, primando por métodos nao
violentos no processo da relativa aculturagao dos indigenas e de grande
aprendizado do idioma europeu. Fundou, com o padre Manuel da No-
brega, o cacique Tibiriga, indigenas e colonos, o Colégio Sao Paulo, no
planalto de Piratininga, em 25 de janeiro de 1554, origem da cidade de
Sao Paulo.

Conforme a pesquisa realizada in loco, por sugestao de dom Fernando
Antonio Figueiredo, no Pateo do Collegio, em Sao Paulo (sp), sob diregao
do paroco Carlos Alberto Contieri, e no Santuario Nacional Jos¢ de An-
chieta, em Anchieta (s), antigo convento localizado as margens do man-
gue vermelho do rio Benevente, em que José¢ de Anchieta, apos o tempo
cumprido como provincial, viveu seus dez tltimos anos, na cela onde
escrevia, cuja janela unica se abria para essa paisagem, e nos engenhos e
aldeias, em convivio com indigenas, negros e colonos, infere-se que ha
muito por estudar. Entre outros textos, apoiamo-nos em relatos de Qui-
ricio Caxa, o jesuita do século xv1 de estilo mais simples, que nos legou a
primeira biografia de Anchieta, fonte historica das mais valiosas; de Pedro
Calmon, que nos traz detalhes inéditos sobre sua vida e obra; de Arman-
do Cardoso, que tece uma visao critica do primeiro literato no Brasil; de
Massaud Moisés e Cleonice Berardinelli; de César Augusto dos Santos, de
Luiz Gonzaga Bertelli; entre outros.

Segundo depoimento do padre César Augusto’', o corpo de José¢ de
Anchieta, que faleceu em Reritiba (reri: concha-ostra; e tyba: ajuntamen-

to-muitas)”’, hoje Anchieta (Es), em 9 de junho de 1597, foi pranteado

21. César Augusto dos Santos, entrevista realizada pela autora, Santuario Nacional de Sio Jose
de Anchieta, Anchieta (s), 8-9 ago. 2017.

22. Procuradoria, “Historia”, Camara Municipal de Piama, Piima, 24 abr. 2009, disponivel em:
http://www.camarapiuma.es.gov.br/detalhe-da-materia/info/historia/6495, acesso em: 10
jan. 2018.
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FiGura 5: Santana e a Menina Maria, séc. xvii1, escultura em madeira. A pegafoi esculpida

pelos indigenas da aldeia de Reritiba, localizada onde hoje é a cidade de Anchieta (Es).
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pelos indigenas e colonos, durante o translado at¢ a vila de Vitoria, onde
seria sepultado. Caiu na praia enseada, local que passou a ser chamado de
Ubu (ubu: queda; caiu) e Aba ubu (o pai caiu —nao pesa, ndo pesa); a queda
ocorreu proximo a aldeias e engenhos que Anchieta havia percorrido com
o padre Joao Fernandes Gato para socorrer escravos, indigenas e colonos
da regiao. Em meados de maio de 1597, Anchieta, bastante enfermo,
voltava para Reritiba. Recolheu-se, depois, a fazenda do grande amigo, o
capitao Miguel de Azevedo, cuja familia o tratou com todos os cuidados
de que necessitava. “Sentindo-se piorar, quis morrer entre seus queridos
indios de Reritiba.”*?

Além das cartas, cartilhas e sermdes, Anchieta escreveu reflexdes, gra-
matica, historia, apontamentos, autos e poemas, entre outras composigoes.
Acerca dos sermdes, dos quais restam apenas dois inteiros, o da 20* Do-
minga de Pentecostes, proferido em Sao Vicente, em 26 de outubro de 1556,
e o da Conversao de Sao Paulo, em Piratininga, em 25 de janeiro de 1568.
Segundo Pero Rodrigues: “Ouvindo-o um dia a pregar uma mulher sim-
ples, com muita devogao, usou desta semelhanga: O Espirito Santo poe
na boca do padre o que ha de dizer, assim como a pomba na boca do filho

o que ha de comer™*

. Dos poemas, cumpre destacar a epopeia Des Gestis
Mendi de Saa, o primeiro livro do Brasil, escrito em latim virgiliano, edi-
tado em Coimbra, por Francisco de Sa, filho de Mem de Sa, que resgata
pormenores ineditos da historia do Brasil, como o da rendigao de Nicolas
Durand de Villegaignon, sujei¢ao dos tamoios da Guanabara e estabiliza-
¢ao da nova cidade do Rio de Janeiro, para onde se transferira o Colégio
de Piratininga, apos Anchieta cessar suas aulas; contudo, traz detalhes das
capitanias. Ha episodios cujas informagoes foram “recolhidas diretamente
da boca dos soldados™.

Dirigida ao proprio heroi, Mendi de Saa, como pessoa viva, atribui

razao de ser a epopeia, indicando a relagao do autor com seu tempo e a

23. Helio Abranches Viotti, Anchieta: O Apdstolo do Brasil, Sio Paulo, Loyola, 1966, pp. 224-225.

24. Pero Rodrigues, Vida do Padre José de Anchieta, livro 11, cap. 5, apud Armando Cardoso, José
de Anchieta, Primeiro Literato no Brasil, Sao Paulo, Loyola, 2017, p. 20.

25. Armando Cardoso, op cit., 2017, p. 14.
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FiGuRra 6: Santudrio Nacional de Sao José de Anchieta, em Anchieta (Es), em fotografia de 2015.

L

|

Ficura 7: Cela do jesuita José de Anchieta, em antigo convento, atual Santudrio Nacional de Sao

José de Anchieta, em Anchieta (Es), emfoto(qnﬁa de & de janeiro de 2017.
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glorificagao a Deus por seus feitos. Apesar de ser considerado um poema
¢pico, a epistola dedicatoria do poema nao pertence a epopeia propria-
mente dita, por isso foi escrita em disticos, e nao em hexametros heroicos,
métrica frequente nesse género literario. Apresenta-se como composigao
de refinada cultura humanista, com estrutura clara de ideias e sentimen-
tos, expressando elegantemente as atualidades na Europa (1560), como
o uso da polvora, da bala e do canhao, e os fatos e impressdes do Novo
Mundo, ou seja, da terra, das paisagens, da vida movimentada de animais
e homens, vegetagao, enfim, o mundo indigena, descrito em todo o seu
habitat: ocas (casas), tabas (aldeias), fortalezas, nomadismo, crencas, cos-
tumes, artesanato, batalhas, taticas e estratégias de sobrevivéncia, trabalho
das mulheres, como alimentagao e artesanato, uso de plantas curativas,
e o processo de fusao deste mundo autoéctone com a cultura jesuitica de
cristianizagao.

A epopeia, com cerca de 3058 versos, ¢ composta de epistola dedica-
toria e livros 1, 11, 111 e 1v. A epistola trata da vitoria moral e temporal de
Deus. O livro 1 aborda os ataques ao forte indigena, o valor de seu filho
Fernao de Sa, a ida para Vitoria; o livro 11 expde os primeiros feitos de
Mem de Sa, o trabalho dos jesuitas, o levante dos inimigos e a viagem pa-
ra [lhéus, a vitoria e a paz. O livro 111 narra os principios da guerra contra
os de Paraguagu, a preparagao de vinganga da morte do bispo Pedro Fer-
nandes Sardinha, a ida para o Rio de Janeiro. O livro 1v retrata a situagao
da Guanabara, a influéncia francesa, a tomada do forte de Villegaignon, a
retirada dos inimigos, a primeira missa de acao de gragas. A epopeia De

Gestis Mendi de Saa termina com a seguinte estrofe, de claro tom religioso:

Gloria imensa a ti, 6 Pai bondoso; gléria, 6 Filho
imensa a ti; 6 Espirito, gloria imensa a ti!
Tu que concebeste pelo Espirito Santo ao Filho

do Pai eterno, gléria a ti, 6 Virgem!*

26. “Gloria summa tibi, Pater optime; gloria, Nate, / Summa tibi; Flamen, Gloria summa tibi!

/ Quae concepisti Sancto de Flamine Prolem Aeterni Patris, gloria, Virgo, tibi.” Cf. José
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De BeataVirgine Dei Matre Maria, poema longo, lirico, escrito nas areias
da praia de Iperoig (Ubatuba), quando Anchieta se tornou com Nobrega
refém voluntario dos tamoios aliados aos franceses, de maio a setembro
de 1563, para alcangar a paz na guerra contra os inimigos liderados por
Villegaignon (periodo também descrito em carta de 1564 ¢ datada de ja-
neiro de 1565, que retrata aventuras e diario intimo, sendo a maior joia
literaria do epistolario de Anchieta). Intitulado antigamente de Vida da
Senhora, hoje ¢ conhecido como Poema daVirgem, criado enquanto Anchie-
ta caminhava pela praia, em cumprimento a promessa de escrever sobre a
vida de Maria em versos, se ela o conservasse livre de todo perigo. Com-
posto e decorado, conforme revelou em confidéncia a dom Pedro Leitao,
foi transcrito da memoria ao papel quando José de Anchieta retornou a
Sao Vicente, ja livre do cativeiro.

Os mais de 5700 versos compostos em disticos latinos elegiacos, a
maneira de Ovidio, sao entretecidos com emanagdes liricas de exaltacdo
da virgindade consagrada e dos principais atos da vida de Maria, em que
sao protagonistas a Mae de Deus, seu Filho e o proprio Anchieta, repre-
sentando toda a humanidade. Nessa obra, o Apostolo do Brasil demonstra
sua erudigao sagrada e solida formagao humanista, sua imensa capacidade
de memoria, aprendizado intelectual, devogao e pratica crista, com do-
minio da lingua dos classicos latinos, da lirica medieval e da expressao de
conceitos novos, profundamente cristaos, bem como reflexdes de sua vida
e sobre o poema: “Quando a mao vai deixar a obra que comegara, / logo
chamas de novo a mao que a abandonara””’.

Considerado um poema-meditagao, seu conteudo, distribuido em cin-
co livros e doze cantos, bebe na fonte dos Salmos, Cantico dos Canticos
e Proverbios do Antigo Testamento, bem como nos evangelhos de Lucas,

Mateus e Joao e nas Cartas de Sao Paulo, no Novo Testamento, na liturgia,

de Anchieta, De Gestis Mendi de Saa, introdugao, versao e notas de Armando Cardoso, Sao
Paulo, Loyola, 1986, pp. 228-229.

27. “Cum manus a coepto tentat cessare labore, / Cessantem revocas protinus ipsa manu.” Cf.
José de Anchieta, Poema da Bem-aventurada Virgem Maria, Mae de Deus (vv. 2055-2056), ori-
ginais latinos acompanhados de tradugao em verso alexandrino, introdugéo e anotagdes ao

texto por Armando Cardoso, Sao Paulo, Loyola, 1988, pp. 224-225.
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que ¢ a expressao do sentir do povo em oragao nos rituais e festas religio-
sas, principalmente as antifonas e os hinos em louvor a Nossa Senhora,
que vém citados nas “Anotagdes ao Texto”, no fim de cada parte da obra.
Aliteragoes e trocadilhos, contrastes e paralelos, simetrias e dissimetrias,
talho incisivo ou periodicos sao recursos de linguagem que denotam a
maestria do poeta e induzem o leitor (ou ouvinte) ao efeito de sentimento
e beleza literaria. O exemplo colhido pelo padre Armando Cardoso ilustra
o po¢tico metaforico de luche, “luz”, que remete a oposigao entre pureza e
pecado: “Para iluminar o céu, brilhas de lume celeste, / Vens pura a terra
impura para purifica-la”**.

O livro 1 do Poema daVirgem intitula-se “Infancia de Maria”; o livro 11,
“Encarnagao do Verbo em Maria”; o livro 11, “Manifestacao de Cristo por
Maria”; o livro 1v, “Infancia de Jesus com Maria”; e o livro v, “Paixao e Glo-

ria de Jesus e Maria”. Segundo Helio Abranches Viotti:

Semelhantemente, a Visitacao a S. Isabel (Livro 111, Canto 52) ¢ objeto de um tra-
tamento particular: as Santas Casas de Misericordia de Portugal e colonias eram
dedicadas a este mistério, e simbolizavam para Anchieta o servico de Nossa Se-
nhora, todo o carinho devido aos doentes, pobres e miseraveis, o Apostolo iria
varias vezes em sua vida ocupar-se dessas fundagdes de caridade crista [, que ainda
subsistem no Brasil]”.
José de Anchieta escreveu doze autos, dos quais ficaram textos comple-
tos ou fragmentados. Destes, dois sao trilingues, quatro bilingues, outros
. , A Coy A
seis monolingues — trés em tupi, dois em espanhol e um em portugués. O
tupi esta em oito autos, o portugués em sete e o espanhol em cinco. Das
A ’ .7 . ’
trés linguas, o tupi ¢ a mais empregada em numero de autos e de versos.
Isso se explica facilmente: os “atores” e os ouvintes eram predominante-
mente indios; a eles se dirigia a mensagem do autor, em ocasi6es especiais

que inspiravam seu veio criativo. Nas palavras de Massaud Moisés:

28. “Ut caelum ilustres, caelesti luce coruscas, / Et mundum ut mundes, crimine munda venis”
(v. 123).
29. Hélio Abranches Viotti, op. cit., 1980, p. 50.
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José de Anchieta, mais do que qualquer outro jesuita do tempo e dos séculos vir
e xviii, foi senhor de auténtica vocagdo literaria. Além disso, a sua atividade in-
telectual, embora mesclada a catequese e ao ensino religioso, ostenta o mérito
de ser pioneira no alvorecer do Brasil Col6nia. Suas obras poéticas, teatrais e em
prosa, denotam sempre talento estético, cujo despertar a tarefa missionaria ndo

abafou, antes, permituiu e estimulou®.

O primeiro contato de José de Anchieta com o teatro deu-se em Coim-
bra, por intermédio de autos e farsas de Gil Vicente. No Brasil, observou
que os indigenas estimavam a musica, a danga, o canto e as festas de ritos.
No percurso da capitania da Bahia para a capitania de Sao Vicente, apos o
naufragio dos Abrolhos, em 21 de novembro de 1553, permaneceu entre
os indigenas durante oito ou nove dias, com os meninos 6rfaos de Lisboa,
que iam na mesma embarcagao e “puseram-se a cantar umas cantigas que
se fizeram na lingua dos indios. Ajuntavam-se eles a ver ¢ a admirar™'.

Dos doze autos, oito foram escritos na capitania do Espirito Santo e
encenam o recebimento da reliquia da cabega de uma das virgens marti-
res de Col6nia, no porto da capitania de Sao Vicente, seguido de procissao
ate o adro da igreja, onde a representagao continua. Dos quatro altimos,
Cleonice Berardinelli destaca o comovente Auto de Santa Ursula, dedicado
a virgem martir de Colonia. “Ja a ela sao dirigidos os 80 versos da sauda-
¢ao em portugucés, recitada por dois meninos, e que constituem um dos
mais altos momentos do lirismo religioso do autor””. Cleonice analisa as
duas partes da saudagao, cada uma delas iniciada por um mote de quatro

versos, glosado em estrofes de oito versos:

30. Massaud Moisés, Histéria da Literatura Brasileira, 4. ed., Sao Paulo, Cultrix, 2012, vol. 1: Das
Origens ao Romantismo, p. 45.

31. José de Anchieta, Teatro de Anchieta, Sao Paulo, Loyola, 1977 (Obras completas, vol. v).

32. Cleonice Berardinelli, “Anchieta, o Brasil ¢ a Fungdo Catequista do seu Teatro”, em Sebas-
tido Tavares de Pinho ¢ Luiza de Nazaré Ferreira (coords.), Actas do Congresso Internacional
Anchieta em Coimbra: Colégio das Artes da Universidade (1548-1998), Coimbra/Porto, Univer-
sidade de Coimbra/Fundagao Engenheiro Antonio de Almeida, 1998, tomo 1, p. 353.
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I
Cordeirinha linda,
como folga o povo!
Porque vossa vinda

lhe da lume novo.

I
Padeirinha linda

quer Deus dar ao povo
com a vossa vinda

pao de trigo novo.

Cleonice discorda da interpretagao do padre Cardoso de “lume novo”

[43 . ”»
e trlgo novo :

[...] onde o padre Cardoso vé na metafora “lume novo”, a pureza dada pela con-

fissao e na metafora “trigo novo”, a vida dada pela comunhio. Sera talvez inadmis-

sivel ousadia minha discordar da sua interpretagao do primeiro mote, mas o que

,

o texto me parece encarecer ¢ que Ursula ¢ e sera para o povo da Vila de Vitéria

(3 » ! (43 . » .
lume novo”, nova luz, ja que com “trigo novo” amassou dentro de seu peito o

pao que é o amor perfeito / com que Deus am[ou]. Este “trigo novo”, nao tenho da-

vida, é a comunhio®.

E conclui: “Os dois epitetos ‘cordeirinha’ e ‘padeirinha’ aproximam
a virgem martir de Cristo, martir também: ‘cordeirinha’ agnus dei; ‘pa-
deirinha’ ela; elo, do préprio pao da vida”**. Composta em redondilhas
menores, o entremez Cordeirinha Linda ¢ mais leve e gracioso que as re-

dondilhas maiores do auto.

33. Idem, p. 354.
34. Idem, ibidem.
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FiGura 8: Ruinas do engenho de sal e povoado jesuita, @ margem do rio Salinas, afluente do

Benevente, em Anchieta (Es), em fotografia de 9 de agosto de 2017.

Ficura 9: Local, na praia de Ubu, em Anchieta (Es), da queda do corpo do jesuita José de

Anchieta, ao ser transportado por indigenas, a fim de ser sepultado na entdo vila deVitdria (Es), em

_fotografia de 9 de agosto de 2017.
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O tema da etnia das civilizagdes na concepgao do imaginario narrati-
vo, abordado por Nélida Pifion, ao longo de sua obra, ¢ esclarecedor de

questdes que os compéndios nao tratam claramente:

Este tema fundamentou-se no percurso historico da presenga da arte narrativa, da
invengao verbal, do pensamento, nos documentos produzidos pelas civilizagoes
autoctones e pelos narradores da Conquista. Com este proposito foram abordadas
as manifestagdes da escrita com sua pungente vocagao de coletar as instancias da

realidade ao longo dos séculos até os nossos dias®.

Acerca desse assunto, comento sobre a importancia da escrita das per-
sonagens, do ponto de vista metaforico, no contexto da obra, “para iden-
tificar o carater essencial do fundador”®.

Transpor para a fala do indigena a mensagem crista demandava o esfor-
¢o de compreender o imaginario do outro. Para tanto, Jos¢ de Anchieta
busca alguma homologia entre as duas linguas. O Auto da Visitagdo de San-
ta Isabel tem por personagens Santa Isabel, Romeiro Castelhano, quatro
companheiros deste, Maria e trés anjos. O cenario ¢ o adro da Igreja Nossa
Senhora do Rosario, em VilaVelha (gs), construida em 1535 e considerada
a mais antiga igreja catolica, em fungao continua, do Brasil. A figura do
diabo ¢ animalizada, como nos antigos bestiarios. Os espiritos infernais,
na recolha de Alfredo Bosi, chamam-se: “boicu, que ¢ cobra grande; mboiti-
ningugu, cobra que silva, cascavel; andiraguacu, morcegao-vampiro: jaguara,
jaguar ou cao de caga; jiboia; socd; sukuriju, sucuri, cobra que estrangula;
taguatd, gaviao; atyrabebd, tamandua grenhudo; guabiru, rato-de-casa; guai-
kuika, cuica, rato-do-mato; kururu, sapo-cururu; sariguéia, gamba; mbora-
bord, abelha-preta; miaratakaka, cangamba; sebdi, sanguessuga; tamarutaka,

espécie de lagosta, tajassuguaia, porco”’, Nossa Senhora ¢ Tupansy, mae

35. Nelida Pifion (coord.), As Matrizes do Fabuldrio Ibero-Americano, orgs. Gerson Damiani e Maria
Inés Marreco, Sdo Paulo, Edusp, 2016, p. 20 (Catedra José¢ Bonifacio, 3).

36. Sonia Maria de Araujo Cintra, “Fundador: Metafora da América Ibérica”, em Nélida Pifion
(coord.), op. cit., 2016, p. 244.

37. Cleonice Berardinelli, op. cit., 1998, p. 73.
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FiGuRra r1o: Igreja de Nossa Senhora do Rosdrio (1535), onde Manuel da Nobrega e José de

Anchieta celebravam missa, emVilaVelha (Es), emfotograﬁa de 11 de agosto de 2017.

deTupa (Deus); bispo ¢ pai-guagu, pajé maior; reino de Deus, Tuparetama,
terra de Tupa; igreja, tupdcdka, casa de Tupa; alma (sombra) ¢ anga; demo-
nio ¢ anhangd, espirito errante e perigoso; anjo, karaibebé, profeta voador.

Representado em varios locais, como no adro da capela de Sao Lou-
rengo, “primitivo nicleo da atual cidade de Niter6i”, em 10 de agosto de
1587, quando Jos¢ de Anchieta visitava a localidade como provincial, esse
auto ¢ composto de cinco atos, que acompanharemos na edig¢ao preparada
por Navarro®®. No primeiro ato, apresenta-se em martirio Sao Lourengo,
esfolado e colocado sobre grelhas de um braseiro, por volta do ano 258.

Os versos iniciais sa0:

38. José de Anchieta, Teatro, org. Eduardo de Almeida Navarro, 2. ed., Sdo Paulo, wmF Martins
Fontes, 2006 (Dramaturgos do Brasil).

JOSE DE ANCHIETA: UM MISSIONARIO SINGULAR 387



Por Jesus, meu salvador,
que morre por minhas maculas,
asso-me nestas grelhas,

com fogo de seu amor®.

No segundo ato, entram em cena trés diabos, Gliaixara, o rei, e seus
criados, Aimbiré e Saravaia, que querem destruir a aldeia com pecados.

Diz o rei, em tupi, na primeira estrofe:

Importuna-me bem,
irritando-me muitissimo,
aquela lei nova.

Quem sera que a trouxe,

estragando minha terra?*

Entende-se por “lei nova” os preceitos morais cristaos contra os exces-
sos da bebida (cauim), do fumo, da danga, dos feiti¢os, bem como contra
a matanga, mancebia e o canibalismo. Vale aqui refletir sobre as mulhe-
res condenadas e mortas na fogueira do Tribunal do Santo Oficio, como
bruxas, na Inquisi¢ao que assolou Portugal e Espanha; e na Consagracao,
conforme preceitos catolicos, da simbologia do sacrificio do “corpo” e do
“sangue” de Cristo, comungados na hostia e no vinho da Eucaristia. No
terceiro ato, apos a morte de Sao Lourengo, o Anjo chama os dois diabos,
Aimber¢ e Saravaia, para afogarem Décio e Valeriano, algozes do santo,

com fogo e partirem com ele:

Eia! Enforca-os logo!

Que n3o vejam mais o sol! Eia,

39. “Por Jesus, mi salvador, / Que muere por mis mancillas, / Me aso en estas parrillas, / Con
fuego de su amor”.
40. “Xe moalu-marangatu, / xe moyré-eté-katti-abo, / aipo t-eklo-pysasu. / Aba serd o-gl-eru,

xe r-etama momoxy-abo?” (vv. 21-25).
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Langa-os logo em teu fogo!

Ajuntai-vos todos com eles!"

Contrapondo-se ao diabo, 0 anjo parece assumir a mesma atitude des-
te no segundo ato, configurando valores diferentes atribuidos por José¢ de
Anchieta a cada um deles. No terceiro ato, apos a morte de Sao Lourengo
nas grelhas, o anjo, em guarda, chama os dois diabos, para afogar Décio
e Valeriano, carrascos do santo. No quarto ato, amortalhado e posto em
uma tumba o corpo de Sao Lourengo, entram o Anjo e as personagens
alegoricas Temor de Deus e Amor a Deus, que acompanham o santo a se-
pultura. Diz o Anjo:

Dois fogos trazia n’alma
com que as brasas resfriou,
e no fogo, em que se assou,
com tdo gloriosa palma,

dos tiranos triunfou*’.

Texto original apenas em portugués. A palma ¢ simbolo dos martires
cristaos, que alcangaram a vitoria e a imortalidade. Em seguida, diz o Te-

mor de Deus:

Deus te envia esta mensagem
com amor.

A mim, que sou seu temor,
me convém

declarar o que contém

para que temas ao Senhor“.

41. “Ne’i, taii¢ i afubyka! / T’o-s-epiak-i bé umé / Kaarasy! Ne’d, tati. / nde r-ata pupé s-
-citykal / Pe-nheynhang pabé s-ese!” (vv. 687-671).

42. (vv. 1114-1118).

43. “Dios te envia este mesage / con amor. / ami, que soy su Temor, / me conviene / Declarar

lo que contiene, / Porque temas al Sefior.” (vv. 1158-1163).
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Finalmente, o Amor a Deus:

A mando do Senhor

te disse o que tens ouvido.
Abre todo teu sentido,

para que eu, que sou seu Amor,

esteja em ti bem gravado®.

O quinto ato representa o canto e a danga dos doze meninos, que se

faz na procissao de Sao Lourenco:

Confiamos em ti,
Sao Lourenco bondoso.
Guarda nossa terra

de nossos inimigos“.

Essa nova representacao do sagrado ja nao era nem teologia crista nem
crenga tupi, mas uma terceira esfera simbolica, uma espécie de mitologia
paralela, no dizer de Alfredo Bosi*, que s6 a situagao colonial ¢ gragas a
Jos¢ de Anchieta fora possivel. Mircea Eliade entende que o sagrado se

manifesta como algo diferente do profano:

O homem toma conhecimento do sagrado porque este se manifesta, se mostra
com algo absolutamente diferente do profano. [...] a manifestagao de algo de “or-
dem diferente” — de uma realidade que nao pertence ao nosso mundo — em objetos

que fazem parte integrante do nosso mundo “natural”, “profano™’.

44, “Por mandado del Sefior / te dije lo que has oido. / Abre todo teu sentido, / porque yo, que
soy su Amor, / sea en ti bien imprimido.” (vv. 1321-1325).

45. “Oro-ierobia nde ri, / Sdo Lourengo-angaturama. / E-s-ar6 oré r-etama / oré sumara sui.”
(vv. 1427-1430).

46. Alfredo Bosi, Dialética da Colonizagdo, 4. ed., Sao Paulo, Companhia das Letras, 2016, p. 65.

47. Mircea Eliade, O Sagrado e o Profano: A Esséncia das Religies, trad. Rogério Fernandes, 3. ed.,
Sao Paulo, wMF Martins Fontes, 2010, p. 17 (Biblioteca do Pensamento Moderno).
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Pensamento que reforga a ideia de fusao entre indigenas e portugue-
ses, no periodo colonial.

Sobre a acusagao de que José de Anchieta teria participado do enfor-
camento do francés Jodo de Bolés (corruptela do nome francés Jean de
Cointac, monsieur de Boubers), no século xvi1, ha de se considerar a ana-
lise interpretativa de José de Souza Martins*, que retoma a questao do
“gesto de compaixao”, utilizado para minorar o sofrimento da morte; e
de Antonio Penteado Mendonga®, ao lembrar que os algozes nem sem-
pre eram peritos em seu oficio e que, para por fim a agonia do enforcado,
costumavam subir-lhe as costas, para aumentar o peso necessario a que se
consumasse a morte. Assim, o padre César Augusto dos Santos, em de-
poimento ja citado neste artigo®, esclarece que havia dois Jodo de Bolés:
um, que do Brasil retornou a Portugal e depois foi para Goa, India, on-
de viveu e trabalhou até morrer, e outro, ja em prisao, condenado como
traidor, herege e ladrao por Mem de Sa, quando o padre Anchieta pediu
ao governador-geral que pudesse cuidar de sua conversao ao cristianismo,
que foi realizada, embora ndo tenha livrado o condenado do enforcamento.
Abengoando Joao de Bolés, a hora da morte, o apostolo teria dito ao al-
goz: “Nao o deixe sofrer. Faga bem o seu servigo”. Segundo Luiz Gonzaga
Bertelli: “Ato perigoso ou ato caridoso — tais considerac¢des serviram de
mote para polarizar as opinides sobre Anchieta. [...] Em outras palavras:
nao foi Joao de Bolés que Anchieta ajudou a ‘bem morrer’, mas Jacques
Le Balleur, sobre quem sabe-se pouco™".

Apesar das injustigas e dos maus-tratos que sofreram os indigenas ibe-
ro-americanos, no processo de colonizagao do Novo Mundo, houve quem
se dedicasse ao conhecimento e cuidados com eles e com a natureza, nesta

nossa terra. Lé-se em Darcy Ribeiro:

48. José de Souza Martins, Academia Paulista de Letras, S3o Paulo, 4 set. 2017.

49. Antonio Penteado Mendonga, Academia Paulista de Letras, Sao Paulo, 4 set. 2017.

50. César Augusto dos Santos, entrevista realizada pela autora, Santuario Nacional de Sio Jose
de Anchieta, Anchieta (€s), 8-9 ago. 2017.

51. Luiz Gonzaga Bertelli, “José de Anchieta e Jodo de Bolés”, em A Construgdo de Sao Paulo e Seus
Artifices: Notas Biogrdficas, Sdo Paulo, Academia Paulista de Historia/Centro de Integracao
Empresa-Escola, 2016, pp. 30-33.
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No plano étnico-cultural essa transfiguragio se da pela gestagao de uma etnia no-
va, que foi unificando, na lingua e nos costumes, os indios desengajados de seu
viver gentilico, os negros trazidos de Africa, e os europeus aqui aquerenciados.
Era o brasileiro que surgia, construido com os tijolos dessas matrizes a medida

que elas iam sendo desfeitas®’.

Nesse sentido, muito ha por pesquisar, estudar e dizer sobre a singu-

laridade de José de Anchieta, missionario jesuita, nosso primeiro literato
b b

no contexto ibero-americano de descobrimento e colonizagao. Exem-
plo que, talvez, dignificasse as relagdes e o poder estabelecidas com as
populagdes indigenas atuais de nosso Brasil, ameagadas pela redugao do
territorio de suas reservas e de exterminio fisico e cultural. Assunto que
se pretende pesquisar e aprofundar em outra ocasiao, expandindo-o ao
continente americano.

O legado de José de Anchieta, patrono dos professores, da cadeira de

b bl

numero 1 da Academia Brasileira de Musica, Apostolo e Orfeu do Novo
Mundo, fundador de Sao Paulo com Manuel da Nobrega, proclamado
bem-aventurado pelo papa Joao Paulo 11, em 2008, e declarado santo pelo
papa Francisco, em 2014, ¢ o da fusao amistosa entre indigenas e colonos.
Citando Massaud Moisés: “Anchieta ¢ a primeira voz de nossa literatura
a exprimir o dialogo entre a cultura mediterranea e a ecologia tropical,
numa bipolaridade que acabou sendo a marca do que somos como povo
e civilizacao™”.

Assim como os codices, antigos livros do Novo Mundo, colocam o
leitor em contato com os manuscritos pictoglificos confeccionados pelos

P P
- e A . L )

povos indigenas pre-hispanicos e coloniais da Mesoameérica e andinos, en-
tre os quais encontramos os riqul'ssimos codices maias, mixtecos e astecas,

tratados por Miguel Leon-Portilla como:

52. Darcy Ribeiro, O Povo Brasileiro: A Formagdo e o Sentido do Brasil, 3. ed., Sdo Paulo, Global,
2015, p. 26.
53. Massaud Moisés, op. cit., 2012, p. 60.
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O mundo dos cédices mesoamericanos ndo terminou com a Conquista. Muitos
outros continuaram a ser produzidos no periodo colonial, seja em papel amate
ou em papel de procedéncia europeia, assim como em lienzos de algodao. Desses
codices coloniais, sio mais de quinhentos os que se conserva. Alguns, que inte-
gram o grupo conhecido com Techialoyan, foram elaborados em fins do sé¢culo

XVII e principios d o+
principios do xvir**.

Tive a grata oportunidade de ver esses codices nos fac-similes — em
maos — durante as aulas da professora Beatriz Paredes, coordenadora ti-
tular da Catedra Jos¢ Bonifacio em 2017. Também pude admira-los na
belissima exposi¢ao Codices Mexicanos: Imagens, Escritura e Debate,
com curadoria de Eduardo Natalino dos Santos e Pedro Paulo Salles, de
24 de maio a 30 de julho de 2017. A abertura da exposigao foi oficializa-
da pelo entao vice-reitor Vahan Agopian, representando o reitor Marco
Antonio Zago, por Maria Arminda do Nascimento Arruda, diretora da
FFLCH-USP; Beatriz Paredes, catedratica e entao embaixadora do Méxi-
co no Brasil (2012-2017); Margarita Pérez Villasendr, consul-geral do
México em Sao Paulo; Pedro Dallari, diretor do Instituto de Relacoes
Internacionais (1R1), e Gerson Damiani, secretario executivo do Centro
Ibero-americano (Ciba).

Oxala este modesto artigo motive pesquisadores, na esteira de Nélida
Pifion e Beatriz Paredes, entre outros, que perseguem com sensibilidade
as formas historicas [e literarias] que enlagam colonizagao, culto e cultura
ibero-americana na formagao do pensamento, em dimensao temporal de
presente, passado e futuro. Carlos Mesa, ex-presidente da Bolivia, afirma
que o processo e missionariza¢ao naquele pais também buscou a fusao
entre indigenas e colonizadores™. Apesar da falta do registro original,
verbalmente escrito, a leitura dos primeiros habitantes do Brasil pode ser
feita pelas proprias cores na paleta da vida indigena, quiga esmaecidas ou

vivificadas com o tempo, e pelo registro literario de Jos¢ de Anchieta, na

54. Miguel Léon-Portilla, Cédices: Os Antigos Livros do Novo Mundo, trad. Carla Carbone, Floria-
népolis, Editora da ugsc, 2012, p. 11.
55. Encontro de Pesquisadores da América Latina (Epal), Sao Paulo, 26 out. 2017.
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fusao de nossas culturas. Em documento apocrifo, sem fonte, diz o autor
haver transcrito a narrativa do pequeno indigena que o acompanhou, des-
de menino, com a tarefa de carregar a caixinha onde o canario guardava
seus papéis, tintas e penas, para escrever durante quase toda a noite. Sem
lograr ser um “ornamento de massa” ou “astro politico”, expressoes es-
miugadas competentemente por Wagner Pinheiro Pereira, no contexto da
modernidade®®, Anchieta ¢ literato imprescindivel para a compreensao de

sua época e do mundo atual em que vivemos.
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Tradigdes orais e visuais dos povos originarios da
América Latina: experiéncias da comunidade Cabari (am)

ANTONIO FERNANDES GOES NETO'

0 Alto Rio Negro: um histérico de proibicdes

O antropélogo haitiano Michel-Rolph Trouillot” defendeu a ideia de que
a construgao da identidade ocidental sempre dependeu do que optou por
chamar de nicho do selvagem, representado geralmente como um espa-
¢o mais proximo a natureza e oposto ao desenvolvimento dos Estados
nacionais. Seria algo como “o império da natureza e o acanhamento da
civilizagdo™, nas palavras de Joao Pacheco de Oliveira. Baseados geralmen-
te em critérios consolidados em meados do século x1x sobre um suposto
estagio evolutivo das civilizagdes, tal conjunto de documentos sobre os po-
vos originarios das Américas, sobretudo da regiao amazonica, pode ser ho-
je contestado por uma gama de conhecimentos oriundos de fontes distintas
daquelas valorizadas, até entao, pela antropologia humanista e colonial.
Para esclarecer essa reflexao, faz-se necessario um breve historico da

coloniza¢ao do Maranhao e do Grao-Para, e a apresentagao, em seguida,

1. Bacharel em linguistica e mestre em letras pela Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias
Humanas da Universidade de Sao Paulo (FFLcH-usp); e membro do Centro Universitario
de InvestigagGes em Inovagdo, Reforma e Mudanga Educacional (Ceunir) da Faculdade de
Educagdo (¥E) da mesma universidade.

2. Michel-Rolph Trouillot, Transformaciones Globales: La Antropologia y el Mundo Moderno, trad.
Cristobal Gnecco, Popayan, Editorial Universidad del Cauca, 2011.

3. Jodo Pacheco de Oliveira, “Narrativas e Imagens sobre Povos Indigenas e Amazonia: Uma
Perspectiva Processual da Fronteira”, Indiana, n. 27, pp. 19-46, 2010, disponivel em:
http://www.iai.spk-berlin.de/fileadmin/dokumentenbibliothek /Indiana/Indiana_27/
IND_27_2010_19-46_Oliveira.pdf, acesso em: 10 jan. 2018.
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da forma com que a regido amazonica foi frequentemente imaginada,
ou seja, como um nicho do selvagem, impedindo uma visao mais ampla
da complexidade dos povos que ali vivem, por exemplo, os membros da
comunidade Cabari, descrita em profundidade no decorrer deste artigo.

Durante o periodo colonial, Portugal possuia duas unidades adminis-
trativas no territorio que hoje corresponde ao Brasil: o estado do Brasil
e o estado do Maranhao e Grao-Para. Padre Luis Figueira e padre Jos¢ de
Anchieta — ambos jesuitas — descreveram, em suas gramaticas, distintas
variantes da lingua-geral falada por tupinambas, potiguaras, tremembes,
tabajaras etc. na costa atlantica’. Ambas as descrigoes foram adotadas como
instrumentos de catequese durante a colonizagao portuguesa de todo o
territério. No Maranhio e Grao-Para, utilizou-se a gramatica de Figueira’
enquanto na colénia do Brasil, a gramatica de Jos¢ Anchieta®.

Décadas depois, o padre Joao Felipe Bettendorff constatou que as gra-
maticas e vocabularios jesuiticos ja ndo serviam a evangelizagao, dado que
a lingua antes descrita ndo correspondia aquela que se falava naquele mo-
mento. Tal necessidade de uma gramatica atualizada costuma ser reco-
nhecida como um marco de separagao entre as linguas tupinamba e a
lingua-geral amazonica, posteriormente chamada yégatu e yeral. Esta se
estendeu por um territorio amplo, chegando até a fronteira entre Brasil,
Colémbia, Peru e Venezuela, por causa de matriménios entre indigenas
de diferentes etnias, que circulavam por essas regides. Ademais das cons-
tantes migragdes, os contatos conflituosos entre mercenarios e etnias do
noroeste amazonico também contribuiram para a expansao dessa lingua.
As missoes jesuiticas nao foram, consequentemente, o tnico motivo da
expansao da lingua-geral amazénica, pois elas nao se estenderam por toda

a coldnia do Maranhio e do Grao-Para.

4. Uma lingua-geral costuma ser aprendida como segunda lingua, no intuito de que haja comu-
nicagao entre pessoas cujas primeiras linguas sejam diferentes. Em certa medida, o inglés e
o mandarim sio utilizados, em alguns contextos, como linguas-gerais, por exemplo.

5. Luis Figueira, Arte de Grammatica da Lingua Brasilica, Lisboa, Miguel Deslandes, 1687.
José de Anchieta, Arte de Grammatica da Lingoa Mais Vsada na Costa do Brasil, Coimbra, Mariz,
1595.
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Apos a expulsao dos jesuitas no século xviir, o déspota ilustrado Se-
bastido Jos¢ de Carvalho e Melo, o marqués de Pombal, consciente da
existéncia de uma lingua indigena mais falada que o portugués na regiao
amazoénica, proibiu o uso da lingua-geral amazo6nica por meio de um de-
creto oficial chamado Diretério dos Indios (1757). Apesar de tal proi-
bi¢ao, essa e muitas outras linguas seguiram sendo faladas ao longo dos
seculos. Ja no periodo posterior a Independéncia do Brasil, as institui¢oes
militares tornaram-se emergentes no pais e o interesse por “civilizar” e
introduzir os indigenas a sociedade nacional aumentava. Esse processo
ocorria por meio de projetos de integracio dessas populagdes aos exér-
citos utilizados em guerras fronteiricas, bem como pela contengao de
revoltas populares, de modo a induzir cada vez mais o aprendizado da
lingua portuguesa.

No inicio do século xx, ao constatar que, mesmo apos tais politicas de
aportuguesamento, nem todos os indigenas falavam portugués, se instalaram
no pais as missdes salesianas, com autorizagao do Estado brasileiro. Seu
trabalho consistiu em oferecer formagao profissionalizante aos indigenas
via alfabetiza¢ao em portugués e introdugao a industria téxtil. Novamente,
foi proibido o uso de todas as linguas indigenas, inclusive da lingua-geral
amazonica. Houve novos conflitos em meados do mesmo século, quando
chegararn a regiao missoes protestantes com o objetivo de traduzir o Novo
Testamento para linguas indigenas, em meio a agao dos internatos salesia-
nos. Esse conjunto de missionarios, em sua maioria desvinculado de pro-
jetos coloniais ou governamentais, também contribuiu para o que, talvez,
seja possivel chamar de uma nova fonte para o estudo das representagoes
dos indigenas da Amazonia, referente as biografias missionarias, publicadas
principalmente em lingua inglesa, nas quais ha relatos significativos sobre
como esses agentes, relativamente recentes na regiéo amazonica, reforga—
ram imagens consolidadas no s¢culo xix.

Tal problematica das proibi¢des missionarias se encontra em muitos
relatos orais de liderangas do Alto Rio Negro, como no caso dos profes-

sores indigenas,
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Eu morei em Assungao do rio I¢ana, sou baniwa de la. La, os missionarios proi-
biam as linguas e costumes na maioria das comunidades, introduzindo essa lingua
portuguesa no ensino.

A partir dos anos 1970, 1980, comegaram a surgir liderangas pensando assim:
“Poxa, mas como eles vém de longe impor desse modo uma coisa que a gente
nao sabe?” O movimento indigena comegou a discutir como a gente queria a es-
cola. O ponto bdsico que levou ¢ mudanga foi justamente a proibi¢do das coisas que eram
nossas, isso que nos fez mesmo procurar que a educacdo mudasse. Mas até mudar, foi
uma luta muito grande. Porque os padres resistiram e também tentaram mudar
no momento em que comegaram a perder nossa obediéncia. Come¢aram a mudar,
dizendo que entendiam a nossa situagdo e a dos internatos, que foram mesmo muito
severos. A gente pode ver assim: ndo ¢ que eles vieram estragar a gente, vieram
em boas intenges, mas fizeram com que a gente perdesse tudo isso, por causa

da educagdo que proibia’.

O depoimento de Tarcisio dos Santos Luciano Baniwa, professor e li-
deranga indigena, traz, ao menos, trés aspectos sociais e historicos sobre
os processos de escolariza¢ao problematizados pelo movimento indigena
do Alto Rio Negro, sobretudo em fins do século xx, a saber: as proibigoes
de conhecimentos tradicionais transmitidos em categorias nativas, a im-
posigao da lingua portuguesa e os deslocamentos de pessoas para dentro
e fora das comunidades indigenas.

Embora o fluxo intenso de pessoas entre os povos indigenas ja fosse
recorrente na regiao amazonica, tendo em vista a diversidade linguistica
e cultural ali existente, a implantagdo das escolas biblicas protestantes
e dos internatos salesianos fez muitas familias se mudarem, pelo fato
de nao aceitarem tais imposigoes. Tambeém vale salientar neste artigo o
indicio de que houve movimentos de mudanga, em ambos os lados: os

indigenas passaram a nao mais aceitar essas proibi¢oes, enquanto alguns

7. Tarcisio dos Santos Luciano Baniwa apud Flora Dias Cabalzar (org.), Educagdo Escolar Indigena
do Rio Negro, 1998-2011: Relatos de Experiéncias e Licdes Aprendidas, Sio Paulo/Sdo Gabriel da
Cachoeira, Instituto Socioambiental / Federagao das Organizagées Indigenas do Rio Negro,
2012, p. 325 (grifos nossos).
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missionarios, por meio de certas concessdes, tentaram modificar algu-
mas praticas.

Pode-se dizer que essa educagdo que proibe, segundo as palavras de Tar-
cisio, decorrente da vinda de diferentes missoes, tem raizes profundas na
regiao mencionada, haja vista que as missoes catolicas foram, durante se-
culos, aplicadoras de politicas indigenistas®, durante e ap6s a colonizagao
portuguesa. Sao, consequentemente, ainda recentes as repercussoes das
escolhas das proprias comunidades indigenas a respeito de seus projetos
de educagio escolar indigena. Apesar dessa e de outras conquistas de au-
tonomia por parte desses povos do territorio etnoeducacional do Alto
Rio Negro, boa parte das missoes fundadas em meados do século xx ainda
estao presentes nessas mesmas comunidades indigenas, de modo a haver
constantes negociagf)es entre ambas as partes, sobre recursos materiais e
financeiros, permanéncia das missdes nas comunidades, atuagao nos tem-
plos e nas escolas indigenas etc.

Por meio de textos da legislagao indigenista, tais como o Diretorio dos
Indios e o decreto n. 426, de 24 de julho de 1845, nao se pode dizer que
houve mudangas radicais nas politicas educacionais do Brasil referentes aos
indigenas at¢ fins do século xx. Os agentes da educagao escolar continua-
ram sendo missionarios de diferentes ordens catolicas, a saber, capuchi-
nhos, carmelitas, franciscanos e, sobretudo nos séculos coloniais, jesuitas,
o que implica pensar, de modo geral, no uso instrumental das escolas, com
vistas a conversao religiosa. Ainda conforme Jos¢ Oscar Beozzo, “cate-
quese” e “civilizagao” sao duas palavras-chave para a compreensao de tais

politicas indigenistas:

Na documentagao dos séculos xv1 e xvi1, o indio ¢ antes de tudo o “gentio”,

que se contrapde a “cristio”, e o principal agente da empresa de “redugio” do

gentio a fé e a vassalagem do Rei ¢ o missionario. Para o século x1x o indio ¢
(3 ”» ~ (P K ”» . .

o “selvagem”, que se contrapée ao “civilizado”, e por isso, ainda que o agen-

te empregado possa ser o missionario, sua tarefa ¢ mais civilizatoria do que

8. José Oscar Beozzo, Leis e Regimentos das Missoes: Politica Indigenista no Brasil, Sao Paulo, Loyola,
1983 (Missao Aberta, 7).
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evangelizadora. Trata-se mais de integrar o indio a vida social pela instrugao,
tornando-o economicamente produtivo na lavoura, do que a vida da Igreja,
pela catequese. Sem haver ainda dissociagdo como no projeto de Rondon, que

contrapde civilizacao e catequese [...]J°.

Tendo em vista tais politicas indigenistas de catequese e civilizagao ao
longo dos seculos, muitas comunidades indigenas trazem, em seu historico

de fundacao, a memoria de missoes:

[...] Segundo os sabios da comunidade de Assungao do rio Igana, ela foi fundada no
ano de 1951 pelo Pe. José Ledo Schneider, de modo que em 1914 o Pe. Giovanni
Balzola, salesiano, ja havia feito o reconhecimento da regiao.

Nesse periodo o povo Baniwa se dividiu em catélicos e evangélicos, principal-
mente com a chegada de uma missionaria norte-americana Sr.* Sophie Muller da
Missao Novas Tribos, que até hoje perdura em algumas comunidades indigenas.
Os sabios anci6es acreditam na fé evangélica e acabam nao permitindo que a nova
geracao conhega sua cultura. No tempo passado as familias moravam nas malo-
cas. Hoje possuem suas casas particulares onde vivem e educam seus filhos sem
ninguém perturbar a vida, mas estao revitalizando sua cultura, que nos altimos

tempos estava quase ignorada, porém viva nos mais velhos'’.

Pode-se considerar que a educagao escolar esteve relacionada, por sé-
culos, a transmissao de conhecimentos nao indigenas para os indigenas, de
modo verticalizado. Em alguns casos, nos quais a escola esteve articulada
as tradugdes protestantes, houve, segundo algumas liderangas tradicionais,
o uso da lingua indigena em detrimento de outros conhecimentos e lin-
guagens, como as dangas e pinturas corporais, por meio da alfabetizagao
guiada para a tradugdo biblica. Na obra Grace in a Green Hell'', de Homer

Myers, e na pesquisa de Valéria Augusta Cerqueira de Medeiros Weigel?,

9. Idem, p- 81.

10. “Um Pouco da Histéria da Comunidade de Assungao do I¢ana e do Povo Baniwa”, LEETRA
Indigena, vol. 1, n. 17, p. 22, 2015, Escola Kariama Conta Umbuesa.

11. Homer Myers, Grace in a Green Hell, Bloomington, CrossBooks, 2014.

12. Valéria Augusta Cerqueira de Medeiros Weigel, “Os Baniwa e a Escola: Sentidos e Re-
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por exemplo, ha relatos sobre as experiéncias com a formagao de institu-
tos biblicos e escolas no médio e baixo rio Igana, cujo principal protago-
nista foi James, mais conhecido como pastor Jaime entre os indigenas. Foi
fundada posteriormente a escola municipal da comunidade Boa Vista, na
foz do rio Igana, cujo nome se deu em sua homenagem (Escola Municipal
Indigena Pastor Jaime).

De acordo com a biografia escrita por Myers, as primeiras instituigoes
de ensino a incentivar o uso de linguas indigenas no rio Igana, em oposigao
as praticas salesianas, foram a escola biblica de Jandu-Cachoeira, fundada
pelo entdo pastor Jaime em meados da década de 1970 e, em seguida, a
escola de primeira a quarta série (hoje primeiro ao quinto ano) do ensino
fundamental, localizada na mesma comunidade e também gerida pelos
missionarios protestantes com o intuito de alfabetizar os homens mais
velhos, participantes das tradugées biblicas, que viriam a ser pastores in-
digenas. Desse modo, praticas de conversao e praticas educacionais se
mesclavam em muitas comunidades do Alto Rio Negro.

Em fins do século xx, apos a redemocratiza¢ao do Brasil com a Cons-
titui¢ao de 1988 e a fundagao da Federagao das Organizagoes Indigenas
do Rio Negro (Foirn), houve um crescimento das associages e escolas
indigenas no Alto Rio Negro'’. Assim, ¢ possivel caracterizar a situagao
contemporanea, do século xx1, como um jogo de relagdes, nem sempre
harmoniosas, entre a educa¢ao dos internatos salesianos, a educac¢ao bibli-
ca, vinculada as misses protestantes e a educagao escolar indigena, esta

ultima relacionada as aspiragdes das proprias comunidades indigenas'*.

percussdes”, Revista Brasileira de Educagdo, n. 22, pp. 5-13, jan.-abr. 2003, disponivel em:
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=s1413-24782003000100002
&Ing=pt&nrm=iso&tlng=pt, acesso em: 10 jan. 2018.

13. Renato Martelli Soares, Das Comunidades a Federacao: Associacoes Indigenas do Alto Rio Negro,
disserta¢ao de mestrado, Sao Paulo, Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas,
Universidade de Sao Paulo, 2012.

14. Aline Cristina de Oliveira Abbonizio, Educagdo Escolar Indigena como Inovagdo Educacional: A
Escola e as Aspiragdes de Futuro das Comunidades, tese de doutorado, Sdo Paulo, Faculdade de
Educagao, Universidade de Sao Paulo, 2013.
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As trilhas das tradigdes orais na serra de Cabari

Tal multiplicidade de experiéncias educativas também se corporifica na
principal base etnografica deste artigo. Com mais de cem habitantes dis-
tribuidos em aproximadamente dezesseis familias, a comunidade Cabari
rompe com modelos idealizados de unidade, pois ¢ composta de mais de
uma etnia, de falantes de diferentes linguas e ¢ atendida por uma escola
pertencente a outra comunidade vizinha. Boa parte de sua populagao
se reconhece como protestante, ¢ dirigida por lideres do povo baniwa,
como Graciliano Henrique, pastor evangélico e professor, formado no
polo yégatl de licenciatura indigena da Universidade Federal do Ama-
zonas (Ufam) e Utilio Baniwa, lideranca tradicional e religiosa. Muitos
desses homens sao casados com mulheres do povo bare¢, além de também
haver casais do povo kuripako. Ha também familias que migraram de
outras comunidades provenientes da Colombia. Algumas das liderangas
idosas, principalmente homens, receberam o que se pode chamar de
educagao biblica, como Utilio Baniwa, que presenciou a participagao
de seu pai no processo das tradugoes biblicas para as linguas baniwa,
kuripako e y&gatu.

Resultou desse tipo de escolarizagio a existéncia de um templo evan-
gelico nessa comunidade e sua participagao como sede de evento organi-
zado pelo Conselho Nacional de Pastores e Lideres Evangélicos Indigenas
(Conplei), em 2011. Ha, alem disso, entre as atividades inovadoras em
relagao a participagao direta das missGes, os intentos em desenvolver o
ecoturismo indigena na chamada serra de Cabari, circunscrita no mes-
mo territorio. A educagio escolar indigena ocorre, por outro lado, em
uma comunidade vizinha, na escola indigena Ai Watura, que compreende
uma rede formada pela Associagao das Comunidades Indigenas de Potyro
Kapuamo (acrpk), evidenciando o fluxo constante de pessoas da comu-
nidade, na ida e volta a escola, assim como a sede urbana de Sao Gabriel
da Cachoeira (Amazonas).

A zona que compreende a ACIPK e a escola Ai Watura corresponde ao

intervalo circulado entre a sede urbana de Sao Gabriel da Cachoeira, no
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Mapa 1: Mapa das familias linguisticas em Sao Gabriel da Cachoeira — am (1998)
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Introdugdo a Diversidade Cultural e Ambiental do Noroeste da Amazonia Brasileira, Sao Paulo/Sao Gabriel da
Cachoeira, Instituto Socioambiental (1sa)/Federacao das Organizagdes Indigenas do Rio Negro (Foirn),
1998, p. 14.

rio Negro, a direita, e a foz do rio Igana, a esquerda do mapa, conforme
trabalho de Aline Cruz".

A AcIPK, filiada a Foirn, representa as comunidades indigenas situadas
ao longo do rio Negro, no trecho entre a foz do rio I¢ana ¢ o limite urba-
no da cidade de Sao Gabriel da Cachoeira, a saber: Sio Sebastido, Sao Joa-
quim Mirim, Cabari, Sao Miguel, Sao Luis, Ilha de Sarapo, Sao Gregorio
11, Santa Maria, Tedi, Auxiliadora, Ilha das Flores, Yawawira, Bawari, Tacira

Ponta, Ilha do Agai, Ilha de Aparecida e Sdo Felipe. Os membros da actpx

15. Aline da Cruz, Fonologia e Gramdtica do Nheengatti: A Lingua-geral Falada pelos Povos Baré,
Warekena e Baniwa, Utrecht, LoT, 2011 (Lot Dissertation Series, 280).
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decidiram que a escola Al Watura atenderia e pertenceria as respectivas
comunidades associadas. Vale também destacar que todas elas pertencem
a'Terra Indigena do Alto Rio Negro, demarcada e homologada em 1998.

Segundo relato do professor Ronaldo Garrido Baniwa, de Cabari, 22
comunidades indigenas pertencem atualmente a escola Al Watura, por
meio da rede formada pela acrpx. Ha, alem disso, diferentes geragoes em
Cabari que passaram por processos distintos de escolarizagao. Entre varios
professores indigenas que lecionam em diversas escolas indigenas, pode-
mos citar como exemplo Luis Carlos Baniwa e Tarcisio dos Santos Luciano
Baniwa, que estudaram em um internato salesiano (e ja lecionaram em
Ai Watura), e o lider politico e religioso Utilio Baniwa, que frequentou
o sistema de educagao biblica protestante; ja Ronaldo Garrido Baniwa
recebeu educagio escolar indigena e formou-se no magistério indigena.

Em meados de 2013, durante pesquisa de mestrado, foi possivel acom-
panhar a produgao de Kabari Teepa, um pequeno material plurilingue acerca
de seus conhecimentos sobre a selva de Cabari, de autoria de seus proprios
membros comunitarios, como uma maneira de incentivo as atividades de
pesquisa nos anos posteriores a alfabetizagao da educagao formal'®. Tal pu-
blicagdo foi elaborada por meio de trilhas pelo rogado e pela selva locais,
com o intuito de atender a atividades educativas dentro e fora da escola
A1 Watura e reforgar a soberania da comunidade sobre seu territério, por
meio do levantamento socioambiental com base em categorias nativas. Essa
floresta, que abrange o territorio dos autores de Kabari Teepa, tambeém ¢
vista como fonte de recursos diversos, por meio de atividades do chamado
ecoturismo indigena, na serra de Cabari.

Vale atentar para o excerto a seguir, de um dos organizadores dessa
publicagao: “Nos aprendemos os nomes das arvores e plantas em y&gatu e
em baniwa com seu Utilio. Foi quando ele comegou a lembrar de muitas
propriedades das espécies, sobre seus conhecimentos e seus nomes!”"” As
atividades de pesquisa sobre as fungées das arvores e plantas da selva, bem

como dos rogados cultivados em Cabari, parecem nao somente fortalecer

16. LEETRA Indigena, vol. 1, n. 15, 2015, Kabari Teepa.
17. Idem, ibidem.
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FiGura 1: Mapeamento curricular do polo yégatt, elaborado por sua primeira turma de

estudantes do curso de licenciatura indigena, publicado em um formato monolingue, em yegati.

Fonte: Frantomé Bezerra Pacheco, Mauricio Adu Schwade, Dime Pompilho Liberato, Gilvan Miiller de
Oliveira, Yipinima Rupiaita Yéga Yegatt Kuiriwara, Manaus, Universidade Federal do Amazonas (Ufam)/

Centro Universitario Indigena do Rio Negro, PoloYégata, 2012, p. 92.

os conhecimentos tradicionais da comunidade como também apontar in-
dicios sobre quais experiéncias educativas sao por ela valorizadas, dentro
e fora da educagao escolar indigena, dado que, entre as propriedades das
espécies elencadas ao longo da publicagao, estao descritas praticas eficazes
para o desenvolvimento local, desde a produgao de instrumentos para co-
lheita, habitagao e transporte at¢ a extragio de alimentos e remédios, o
que pode ser traduzido como a consolida¢ao de um tripé constituido de
educagao, saude e territorio.

O desenvolvimento sustentavel da comunidade, com a produgao de
materiais como o supracitado, talvez atenda estrategicamente a diferen-
tes interesses da populagao que ali habita e tambem contemple diferentes

atividades educativas, tomando a selva, de um ponto de vista local, como
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um laboratorio a ser explorado e, da 6ptica dos governos e das demais or-
ganizagdes aliadas, um patrimonio a ser preservado. O mosaico formado
por suas familias esta, por sua vez, vinculado a pratica da exogamia lin-
guistica, realizada ao longo do Alto Rio Negro. No caso de Cabari, trata-
-se do casamento de homens falantes de baniwa com mulheres falantes de
yégatu. Esse fenomeno complexo fez muitos homens de povos da etnia
aruak deixarem de falar as linguas bare, baniwa, kuripako e warekena com
suas mulheres, transmitindo aos filhos somente o yégatu. Por essa razao,
costuma-se dizer que esta ¢ a lingua dominante em Cabari, embora os ha-
bitantes mais velhos também conhegam usos e nomes das espécies da selva
desse territorio em baniwa.

Esse mapa mental, elaborado recentemente pelos professores indigenas
das comunidades nas quais o yégatu ¢ a lingua mais falada, evidencia que
kupixd ¢ o centro dos conhecimentos tradicionais desses povos e também
um ponto de encontro para os conteudos da escolarizagao. As espécies le-
vantadas ao longo da trilha que conformou o trabalho Kabari Teepa'® forne-
ceram aos estudantes as fotografias das plantas de acordo com suas fungoes
conhecidas, tal como nos exemplos do quadro 1. Vale ressaltar que a au-
toria das informagdes ¢ de liderancas tradicionais da comunidade Cabari.

Os povos indigenas do Alto Rio Negro, tal como os bare, baniwa e ku-
ripako, s3o detentores dos mais diversos saberes sobre o que o pensamento
ocidental costuma dividir em disciplinas como arquitetura, botanica e me-
dicina, formadores por sua vez de complexos cosmolodgicos transmitidos
pelas liderangas tradicionais (tuyuita em yégati), os quais devem ser tidos
como patrimé6nio da humanidade e como instrumental complementar ao
método cientifico de observagao do meio socioambiental, algo ja realizado
por diferentes grupos de pesquisa, dentro e fora do Brasil, sendo o arti-
go de Leanne Hinton', referente as hortas dos povos da baixa Califérnia,

um de seus principais marcos teoricos.

18. LEETRA Indigena, vol. 1,n. 15, 2015, Kabari Teepa.

19. Leanne Hinton, “Notes on la Huerta Dieguefio Ethnobotany”, The Journal of California An-
thropology, vol. 2, n. 2, pp. 214-222, 1975, disponivel em: https://escholarship.org/uc/
item/71h7710r, acesso em: 10 jan. 2018.
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QUADRO 1: Informagdes ecoldgicas contidas nas linguas yégatu e baniwa

Fungbes elencadas ao longo da trilha Nome em yégatl Nome em baniwa
Materiais para elaboragio de a) aruma; a) poapoa;
instrumentos b) ivirao; b) ettipana;
c) kabari; c) teepa;
d) makakarikuia. d) powe ikoiani.
Frutos comestiveis a) buyuyu; a) madzawi;
b) karuru; b) tsiatsi;
c) kukura kaapura; c) kamhero awakadetta;
d) paka rimbiua. d) daapa inhawada.
Plantas medicinais a) buya pusaga; a) api-itapena;
b) kaapara; b) toroapa;
¢) kuaira cip6; c) tsokhai adapi;
d) pana-pana rimbiu, d) tshalotsha;
¢) yauti escada. ¢) itsida hirakarona.

Fonte: LEETRA Indigena, vol. 1,n. 15,2015, Kabari Teepa.

A morfologia das linguas da familia tupi-guarani ¢ rica em afixos como
-pura, que pode indicar a procedéncia das espécies presentes em um dado
espago, tal como kaapura (literalmente, que ¢ da mata, ou selva). A sinta-
xe nominal das linguas indigenas costuma explicitar, por sua vez, relagdes
ecologicas, tais como as presentes na cadeia alimentar. Nomes formados
em relagdo genitiva sao exemplos de como ocorre tal associagao entre os
termos em yégatt, falado na comunidade Cabari:

*  karapanatiba (arvore, -tba, do mosquito, carapana) diz respeito a uma
grande arvore na qual costumam aparecer mosquitos transmissores da
malaria;

*  buya pussanga (remédio, pussanga, de cobra, buya) sao folhas de plantas
que podem ser usadas para cobrir partes do corpo que sofreram pi-
cadas de cobras venenosas;

* paka rimbit (comida, -imbiu, de paca, paka) refere-se a castanhas que
servem de alimento para as pacas;

* pana-pand rimbiti (comida, -imbiu, de borboleta, pana-pana) diz respei-
to a uma flor que serve de alimento a algumas espécies de borboletas
e que também exerce fungao de tonico estimulante em razao de seu

forte cheiro.
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Linguas e linguagens: tradicdes visuais dos itapinima

Em debates acerca das estrategias de potencializagao dos modos de trans-
missao de conhecimentos indigenas, a performance e a brevidade, possiveis
de captagao, inclusive em filmagens, sao concebidas como interessantes
recursos das tradigGes orais e visuais dos povos originarios™, também pre-
sentes nas comunidades amazonicas. Pode-se notar essa participagao da
comunidade indigena na publicagao Kabari Teepa. Levando em conta que
tal capacidade de captagao audiovisual permite a valorizagao de modelos
de socializagdo e entretenimento tipicos das comunidades, que nao se res-
tringem a educagao formal, tampouco a escrita, pode-se dizer que se trata
de produtos de longo alcance entre as diferentes geragdes pertencentes a
uma mesma comunidade, a0 mesmo tempo que podem trazer novos dados
de pesquisa, com a mudanga de midias.

A comunidade Cabari também tem os chamados itapinima (literalmen-
te, pedra inscrita ou pintada, em y&gatu), inscrigdes em pedras do rio Ne-
gro, cujos desenhos ativam importantes narrativas sobre o territorio, como
o historico de migragoes de indigenas, missionarios e, inclusive, de viajan-
tes, conforme ilustrado na figura 2 e documentado no video Expedi¢ao Ana-
conda®', que podem constituir um importante acervo de belas paisagens.

Os sitios sagrados, encontrados em diferentes comunidades em que
vivem etnias muito distintas entre si, parecem formar um conhecimento
compartilhado por diferentes etnias da zona de deslocamentos compreen-
dida pelo Alto Rio Negro.

20. José Antonio Flores Farfan, “El Potencial de las Artes y los Medios Audiovisuales en la
Revitalizacion Lingiiistica”, RrA: Revista de Lingiiistica Tedrica y Aplicada, vol. 51, n. 1, pp.
33-52, 2013.

21. Trata-se do projeto Mapeo: Criando CondigGes para a Iniciativa de Registro Binacional (Bra-
sil-Colémbia) da Rota de Transformagao e Sitios Sagrados dos Povos Indigenas do Noroeste,
desenvolvido pelo Instituto Socioambiental (15a) com o intuito de mapear e documentar
trechos da rota de origem e lugares sagrados dos povos indigenas da familia linguistica Tu-
kano Oriental. Cf. Expedicdo Anaconda: Projeto Mapeo, dire¢do: Vincent Carelli, Sao Paulo/
Sdo Gabriel da Cachoeira, Instituto Socioambiental (1sa)/Federagao das Organizagdes In-
digenas do Rio Negro (Foirn)/Video nas Aldeias, 2014 (13 min, son., color.), disponivel

em: https://www.youtube.com/watch?v=nm4qQ__207t1u, acesso em: 10 jan. 2018.
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Ficura 2: Casa do Sol, perto da comunidade Matapi, Baixo Rio Uaupés, em Sao Gabriel da

Cachoeira (Am), em fotografia de 2015. Eum conjunto de rochas referentes as flautas sagradas de
Jurupari.

Raoni Bernardo Maranhao Valle descreve o que chama de complexo mito-
-ritual do Jurupari nas inscri¢des em pedras ao longo de todo o rio Negro
e seus afluentes, como um conjunto de petroglifos classificados por dife-
rentes temas”’. Entre eles, vale destacar as figuras zoomorfas, tais como
a do macaco, presente na entrada da comunidade Cabari, pois algumas
carregam consigo flautas, que encadeiam a tradi¢ao musical ancestral dos
povos tukano oriental e aruak com as narrativas orais a respeito dos locais
pelos quais Jurupari instaurou o que viria a ser um patriarcado baseado

na exogamia linguistica, praticado, em certa medida, at¢ os dias atuais por

22. Raoni Bernardo Maranhio Valle, Mentes Graniticas e Mentes Areniticas: Fronteira Geocognitiva
nas Gravuras Rupestres do Baixo Rio Negro, Amazonia Setentrional, tese de doutorado, Sao Paulo,

Museu de Arqueologia e Etnologia, Universidade de Sao Paulo, 2012.
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alguns povos do Alto Rio Negro. Alem disso, vale destacar que o mesmo
autor identifica uma dimensao xamanica na rede de petroglifos, haja vista
que, conforme as secas e cheias do rio Negro, tais inscrigoes estao, ora
submersas, ora expostas, de modo a conformar uma alternancia entre o

mundo mitico do fundo do rio e o mundo dos vivos.

FiGuRra 3: Petrdglifo da frente da comunidade Cabari, em Sao Gabriel da Cachoeira (Am),
_fotografado e editado pelo linguista e educador ambiental Lucas Ciola, em julho de 2013. Esta
contido na capa da revista LEETRA Indigena”. O petrdglifo pode ser descrito como zoomorfo,

segundo a classificagdo de Raoni Bernardo Maranhdo Valle™.

Os petroglifos tém sido descritos desde os relatos de viagem deTheodor
Koch-Griinberg”, porém seus maiores conhecedores sao os povos do tron-
co linguistico tukano oriental. Tais viagens do naturalista alemao estao
presentes nas narrativas orais das liderangas ancestrais da comunidade,
mas ainda parece ser necessario que o Cabari necessite de pesquisas mais
aprofundadas sobre a historia de sua propria comunidade e de discussao
sobre os contetidos transmitidos pelas familias que ali vivem, antes e de-
pois da conversao ao protestantismo.

Por influéncia das missdes protestantes, outras linguagens, que nao o

idioma, como a pintura corporal, dangas, musicas etc. transmitidas oral-

23. LEETRA Indigena, vol. 1,n. 15, 2015, Kabari Teepa.

24. Raoni Bernardo Maranhao Valle, op. cit., 2012.

25. Theodor Koch-Griinberg, Dois Anos entre os Indigenas: Viagens no Noroeste do Brasil (1903-1905),
Manaus, Edua/Faculdade Salesiana Dom Bosco, 2005.
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mente em y&gat, baniwa e kuripako, passiveis da captagao de aspectos
territoriais que possam, por sua vez, ativar narrativas em h'nguas origi-
narias adormecidas na memoria dos mais velhos, nao sao aprovadas em
Cabari. Essas narrativas, segundo a interpretagao de alguns autores, como
Valle”, constituem uma rede de memorias orais dos povos do Alto Rio
Negro, das familias aruak e tukano oriental sobre Jurupari, entidade reli-
giosa indigena que foi reiteradamente difamada pelas missdes catolicas e,
especialmente, protestantes, nos processos de educagao formal e de tra-
dugdes biblicas para linguas indigenas.

Posteriormente as proibi¢oes do marqués de Pombal e a oficializagdo da
educacio sob a tutela das missoes salesianas, em 1914, Ermanno Stradelli
realizou uma documentagao historica da diversidade de concepgdes veicu-
ladas pela lingua-geral, sobretudo no verbete jurupari, que ilustra os acimu-
los de sentidos em meio as derivagdes semanticas. Trata-se de uma palavra
muito veiculada entre os indigenas do rio Negro, pelo fato de se referir
a uma narrativa compartilhada por diferentes povos. Conhecedor dos di-
ferentes registros missionarios sobre os indigenas amazonicos dos s¢culos
que o precederam, o viajante italiano elenca diferentes interpretagoes sobre
o que considera um mito fundador do patriarcado entre os povos do rio
Negro. Merece destaque sua observagao de que o deménio ¢ o nome que
lhe deram os missionarios, aplicando-lhe 0 nome do legislador indigena™.

Fontes secundarias, como a do viajante francés Henri Anatole Cou-
dreau, apontam o franciscano Giuseppe Illuminato Coppi, que chegou
em 1883 ao noroeste amazonico e fixou-se em Ipanore, no afluente do rio
Uaupés, como um dos principais difusores de tal derivagdo semantica®.
Foi esse sentido mais restrito o utilizado pela Missao NovasTribos do Bra-
sil, no periodo no qual o y&gatu ja passava a ser considerado uma lingua

indigena localizada no Baixo Rio Igana: “O deménio quer tentar Jesus™.

26. Raoni Bernardo Maranhio Valle, op. cit., 2012.

27. Ermanno Stradelli, “Vocabularios de Lingua-geral Portugués-Nheengatu e Nheengatu-Por-
tugués”, Revista do Instituto Historico e Geogrdfico Brasileiro, vol. 158, pp. 497-498, 1929.

28. Henri Anatole Coudreau, La France équinoxiale, 2. ed., Paris, Challamel Ainé¢, 1886, vol. 1:
Etudes sur les Guyanes et I’Amazonie.

29. “Yoropari opotari oganani Jesus”. Cf. Henry R. Loewen; Sophie Muller; Paulo Carrenho
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Jurupari ja tinha, entre suas muitas acepgoes, a de diabo, no vocabu-
lario compilado por Stradelli*. Ora, os indigenas, por serem falantes da
lingua e por terem vivido diferentes experiéncias com missoes religiosas,
talvez ja interpretassem esse elemento mitologico com multiplas acep-
¢oes, entre elas a demoniaca. Isso torna possivel interpretar tal fato como
uma concessao missionaria aos indigenas, bem como uma complexidade

ja inerente a cosmologia dos povos da etnia aruak.

Consideragdes finais

As experiéncias in loco com a comunidade indigena Cabari evidenciam a
complexidade da rede de conhecimentos por ela transmitida, influencia-
da por um jogo entre diferentes experiéncias educacionais, de modo que
valorizam o uso das linguas indigenas, mas trazem ressalvas a respeito de
dangas, pinturas corporais e demais linguagens tradicionais dos povos da
familia aruak, que desestabilizam os estereotipos construidos por meio
de documentos escritos sobre a regiao amazonica, especialmente no se-
culo x1x. Por sua vez, alguns textos de viajantes como Stradelli e Koch-
-Griinberg, assim como as biografias missionarias, cujos relatos dizem res-
peito a conversao de comunidades do Alto Rio Negro ao protestantismo,
sao fontes de dados a serem exploradas com maior profundidade, no intui-
to de investigar as representagoes sobre os povos originarios da Amazonia.

Nota-se, alem disso, que as categorias nativas kupixd assim como itapi-
nima sdo espagos privilegiados para o fortalecimento dos conhecimentos
dessa comunidade. O meio aparentemente mais eficaz para documentagao
e divulgagao desses modos de transmissao dos conhecimentos da comuni-
dade Cabari ¢ o audiovisual, que permitiria potencializar a fluidez da ora-
lidade, ao longo das trilhas pela kupixd e as paisagens nas quais se situam

os itapinima. O desenvolvimento local baseado nas atividades pelas trilhas

Martino, O Novo Testamento em Nyengatu, Manaus, Missdo Novas Tribos do Brasil [New Tri-
bes Mission], 1973, p. 6 (tradugdo nossa).
30. Ermanno Stradelli, op. cit., 1929.
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e rogados da mata fechada (kupixd) desse territorio indigena encontra-se
atualmente como mais viavel do que a exploragao dos petroglifos (itapi-
nima), a qual apresenta uma problematica politico-religiosa.

Tanto as tradi¢des orais como as visuais transcendem o espago escolar
que, por sua vez, ainda recebe forte influéncia dos paradigmas colonialis-
tas das missoes catolicas e protestantes. O uso instrumental das linguas
indigenas por parte desses agentes lhes foi conveniente, enquanto outras
linguagens, como a musica tradicional, a pintura corporal e a memoria
sobre os sitios sagrados, que compreendem uma rede de saberes mitolo-
gicos sobre o Jurupari, foram silenciadas, talvez por causa de seu poten-
cial empoderador.

Dentre os desafios futuros para o desenvolvimento local de Cabari,
destaca-se a necessidade de integrar ao ecoturismo indigena atividades
com os petroglifos existentes nas margens do rio Negro. E necessario de
todos os modos que os pesquisadores respeitem a autonomia das comu-
nidades indigenas sobre suas escolhas acerca do que muda e do que per-
manece em suas proprias culturas. Trata-se de uma problematica que tan-
ge as escolhas religiosas e ao posicionamento a respeito das narrativas de
Jurupari por parte de cada territorio indigena. Pesquisas futuras tambem
poderao investigar como a escola indigena Ai Watura lida com tais temas
em meio a seus processos proprios de educagao formal, tendo em vista a

diversidade ¢tnica e religiosa de seus alunos indigenas.

Créditos das figuras
p. 409: Figura 2 — Aline Scolfaro/Instituto Socioambiental (1sa), Sao Paulo, Brasil. p. 410: Fi-
gura 3 — Lucas Ciola/Reprodugao de: LEETRA Indigena, vol. 1, n. 15, 2015, Kabari Teepa.
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De Moema a Gisele: imagens do corpo e da paisagem
no Brasil

ALESSANDRO SBAMPATO'

Nativos e Estrangeiros

A paisagem cultural, tomada como a natureza transformada pela a¢ao hu-
mana, ¢ percebida por intermédio de um conjunto de valores simbolicos
intrinsecos a cada grupo social e mediados ainda pela percepgao do indivi-
duo’. Com a chegada de Cristévao Colombo a América e de Pedro Alvares
Cabral ao Brasil, construiu-se o mito do “descobrimento”, como se antes
disso a natureza fosse intocada. Tomando-se por base os relatos dos invaso-
res, apresentou-se como inédito um territorio com larga historia pregressa
em niveis diversos de elaboragao, constituindo a paisagem cultural de cada
povo original. O conceito de “achamento” como eufemismo a invasao de
territorios de povos tradicionais pode ser percebido como histéria oficial
por meio dos relatos de ¢época, como a Carta a El-rei D. Manuel, de Pero

Vaz de Caminha, primeiro relato sobre o Brasil:

1. Arquiteto urbanista pela Faculdade de Arquitetura e Urbanismo da Universidade de Sao Pau-
lo (Fau-usp), especialista em gestao ambiental e mestrando no Programa de Pés-graduagao
Interunidades em Estética e Historia da Arte (PGEHA-UsP). Em seu trabalho de artista visual,
apresenta uma poética propria utilizando linguagens variadas, como performance, escultura,
gravura e poesia; e enfoca a relagio entre corpo e paisagem por meio da arte.

2. Luciene Cristina Risso, “Paisagens e Cultura: Uma Reflexao Teorica a partir do Estudo de
uma Comunidade Indigena Amazoénica”, Espago e Cultura, n. 23, pp. 67-76, jan.-jun. 2008,
disponivel em: http://www.e-publicacoes_teste.uerj.br/ojs/index.php/espacoecultura/
article/viewFile/3523/2450, acesso em: 10 jan. 2018.
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Senhor: Posto que o Capitao-mor desta vossa frota, e assim os outros capitaes es-
crevam a Vossa Alteza a nova do achamento desta vossa terra nova, que ora nesta
navegacao se achou, ndo deixarei também de dar disso minha conta a Vossa Alte-
za, assim como eu melhor puder, ainda que — para o bem contar e falar — o saiba
pior que todos fazer.

Tome Vossa Alteza, porém, minha ignorancia por boa vontade, e creia bem
por certo que, para aformosear nem afear, ndo porei aqui mais do que aquilo que

Vi e me pareceu3.

De acordo com o relato, a docilidade do povo tornava mais propicia a

empreitada, prevendo facilidades futuras:

Parece-me gente de tal inocéncia que, se homem os entendesse ¢ eles a nos, se-
riam logo cristdos, porque eles, segundo parece, nao tém, nem entendem em
nenhuma crenga.

E portanto, se os degredados, que aqui hdo de ficar aprenderem bem a sua fala
e os entenderem, nao duvido que eles, segundo a santa intengao de Vossa Alteza,
se hdo de fazer cristdos e crer em nossa santa fé, a qual praza a Nosso Senhor que
os traga, porque, certo, esta gente ¢ boa e de boa simplicidade. E imprimir-se-a
ligeiramente neles qualquer cunho, que lhes quiserem dar. E pois Nosso Senhor,
que lhes deu bons corpos e bons rostos, como a bons homens, por aqui nos trou-
xe, creio que nao foi sem causa.

Portanto Vossa Alteza, que tanto deseja acrescentar a santa fé catélica, deve

cuidar da sua salvagao. E prazera a Deus que com pouco trabalho seja assim®.

No relato de frei Bartolomeé de Las Casas, de 1542, além da descrigao
das atrocidades dos espanhois contra povos da Mesoamérica, figura o ter-

mo “descobrimento”:

3. Pero Vaz de Caminha, Carta a EI-Rei Dom Manuel, Porto Seguro, 12 maio 1500, disponivel
em: http://objdigital.bn.br/Acervo_Digital/livros_eletronicos/carta.pdf, acesso em: 10
jan. 2018.

4. Idem.
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Descobriram-se as Indias no ano de mil quatrocentos e noventa e dois. No ano
seguinte foram elas povoadas por cristaos espanhois, de forma que ha quarenta
e nove anos para elas foram grande copia de espanhdis, e a primeira terra aonde
entraram a fim de a povoarem foi a grande e fertilissima ilha Espanhola, que tem
seiscentas léguas em redor. Outras ha, grandes e infinitas em redor dela, e todas
eram, e assim as vimos, as mais povoadas e cheias de gentes naturais, indios dali,
do que pode ser terra povoada no mundo. [...] Todas estas universas e infinitas
gentes a toto género as criou Deus as mais simples, sem maldades nem fingimen-
tos, obedientissimas, fidelissimas aos seus naturais senhores e aos cristios a quem
servem; as mais humildes, as mais pacientes, as mais pacificas e quedas, sem de-
sordens nem tumultos, nem bulhentas, nem querelosas, sem rancores, sem 6dios,

. . !5
sem desejar vingangas, que no mundo ha’.

Dado o carater amistoso dos locais, o encontro transcultural se deu
, o « . »
por séculos como contato assimétrico entre “nativos” (desde grupos pouco
complexos e com baixa tecnologia, como no Brasil, até grupos com pro-
cessos produtivos e mercantis desenvolvidos, como no México e Peru) e
« . ”» . . /. . . .
estrangeiros” invasores. Esse conflito (ao contrario da primeira impres-
sao expressa na carta de Caminha ao rei dom Manuel) da-se primeiro nas
bordas por onde chegam os invasores: as praias e rios, como menciona
Nicholas Mirzoeff:

Essa combinagio de expulsdo e expropriacio estabelece as condigbes sob as quais
a assim definida experiéncia de modernidade foi o encontro entre o que o antro-
pologo Greg Dening chamou de “Nativos” ¢ “Estrangeiros”:

“Nao ha portanto Nativo sem Estrangeiro, nem Estrangeiro sem Nativo. Nin-
guém pode esperar ser o mediador ou o interlocutor nessa oposi¢ao entre Nativo e
Estrangeiro, porque ninguém observa intocado pelo poder que ha nesse encontro.
Nem pode alguém falar apenas por um, ou apenas para outro. Nao ha escapatoria

da politica do nosso conhecimento, mas essa politica ndo esta no passado. Essa

5. Bartolomé de las Casas, Brevissima Relagdo da Destruicdo de Africa: Prelidio da Destrui¢ao das
Indias — Primeira Defesa dos Guanches e dos Negros contra a Sua Escravidao, trad. Jalio Henriques,
Lisboa, Antigona, 1996, pp. 41-42.
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politica esta no presente”. (Dening, 2004: 11). O resultado dessas interagoes ¢ o
que Dening chama de “dupla visao”, um encontro transcultural que acontece na
praia, frequentemente literalmente, as vezes metaforicamente. A praia é o lugar

do limiar do encontro onde o que ¢ visto ¢ incerto®.

No Brasil, alem de ser o inicio da relagdo desigual que pauta toda a co-
lonizagao, o contato origina uma perda de autoestima em diversos povos,
como se pode notar em relatos de cosmogonia, revistos para incluir a cria-
¢ao do “homem branco”, como ¢ o caso dos urubus-kaapor, descritos por
Darcy Ribeiro’. A auséncia da tecnologia acaba por justificar até a nudez
do corpo. Tomemos como exemplo os kaapor mencionando a amarragao
cerimonial do 6rgao masculino. Esse atributo os distingue e, com singe-
leza, supre a falta da tecnologia. A dimensao sensivel presente no relato
permite avaliar que, nesse embate, a cultura mais desarmada sera sempre

a menos favorecida:

Maira ¢ bom. Quando andava por aqui, os indios podiam vé-lo, ele cagava para os
Kaapor, matava veado, matava anta para eles comerem. Matava iapii também, pa-
ra a gente tirar as penas e fazer cocares. Naquele tempo, s6 tinha os Kaapor e os
karaiwas, depois ¢ que Maira fez os outros. [...] Maira ensinou os karaiwas como
fazer casa, fazer espingarda, fazer tergado, fazer pano, por isso eles sabem tudo.

Maira ndo ensinou os Kaapor a fazer pano, mas mandou amarrar o membro®.

O limite desse embate ¢ o esvaziamento das matrizes culturais indi-
genas ¢ a perda de seu contato com a natureza (sua paisagem cultural, o
meio que acolhe e a tecnologia que domina), podendo resultar em situa-
¢oes extremas, como o ocorrido com Uira, em 1939, no Maranhao, cuja
materia foi publicada por Darcy Ribeiro, em 1957. Tortura, autoimolagao

e destrui¢ao do corpo de Uira sao eventos emblematicos da representagao

6. Nicholas Mirzoeff, An Introduction to Visual Culture, 2. ed., Nova York, Routledge, 2009, p. 6.
7. Darcy Ribeiro, Didrios Indios: Os Urubus-kaapor, Sio Paulo, Companhia das Letras, 1996.
8. Idem, p. 352.
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da imagem indigena e da destruigao de seu corpo cultural ao contato com

o corpo cultural europeu:

Nosso tema ¢ a narragao e, no possivel, a interpretagao dos fundamentos sociais
e mitico-religiosos das experiéncias de um indio Urubu que saiu a procura de
Deus. As desventuras de Uira que, em novembro de 1939, depois de uma série
de desenganos, se matou na vila de Sao Pedro, no Maranhdo, langando-se ao Rio
Pindaré. [...] Seu nome fora dado a um posto e a uma embarcagao do Servi-
¢o de Protecdo aos Indios, “como homenagem ao pundonoroso e digno cacique
Urubu que preferiu atirar-se a um cardume de piranhas, a retornar a tribo sem
desafrontar-se dos insultos e agressoes que recebera dos ‘civilizados’ a que viera
procurar num movimento de simpatia e fraternidade”|[...] “por motivos ignorados
travou-se uma luta da qual resultou amarrarem o tuxaua com fortes cordas de
pés e méos, como se fosse um suino, e, em seguida, espanca-lo barbaramente,
deixando-o ensanguentado sobre a lama”. [...] O ultimo capitulo ¢ a viagem de
volta pelo rio Pindare¢, e, ja ao fim, diante do caminho de casa, o suicidio pela

forma mais terrivel aos olhos dos indios Urubus’.

Imagem indigena, imagem do Brasil

Desde o principio, o Brasil e seus habitantes sofreram o paradoxo de se-
rem tanto a representagao da perfei¢ao como do grotesco. Dadas as dificeis
condigoes de uma viagem transoceanica na ¢poca, ¢ natural que os relatos
de “descobrimento” sejam de louvor as belezas da terra. O litoral brasileiro
¢ realmente, ate hoje, um belo locus geografico, em qualquer circunstan-
cia, e mais ainda deveria ser quando virgem de europeus e exploracdes.
No entanto, da imagem inicial como paraiso naTerra logo surgem visoes
menos idilicas. Nem todos os povos encontrados foram amistosos, nem
todas as paisagens, paradisiacas. Ja na primeira expedigao portuguesa, de

Gongalo Coelho, em 1501, a recepgao foi diversa e marcou por séculos

9. Darcy Ribeiro, “Uira Vai ao Encontro de Maira: As Experiéncias de um Indio que Saiu a
Procura de Deus”, Anhembi, vol. 26, n. 76, pp. 21-35, mar. 1957.
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a defini¢ao da imagem do indigena, a natureza da relagao entre nativos e
estrangeiros e a propria escusa para a Europa atuar no barbaro continente

a fim de civiliza-lo:

[...] namanha do dia seguinte, enquanto os marinheiros enchiam os ton¢is de agua
fresca, colhiam palmitos e cortavam lenha, um grupo de indigenas surgiu no alto
de um pequeno morro, proximo a praia. Embora os marujos lhes oferecessem gui-
Z0S € espelhos, os nativos se recusaram a manter qualquer contato — exatamente
como haviam feito os Potiguar encontrados por Pinzén. No dia 19 de agosto, dois
marinheiros obtiveram permissao para descer a terra, penetrar na mata e negociar
com os nativos. Gongalo Coelho se comprometeu a aguarda-los durante cinco
dias. Seis dias se passaram e nenhum dos homens retornou aos navios. Entao, na
manha de 24 de agosto — quando a frota ja se encontrava ancorada havia uma se-
mana — a praia se encheu de mulheres. Gongalo Coelho enviou a terra dois batéis
com alguns homens a bordo. Um grumete desembarcou e foi logo cercado pelas
nativas, que “o apalpavam e o examinavam com grande curiosidade”. Quando ele
estava no meio delas, uma mulher desceu do monte com um tacape nas maos,
aproximou-se do jovem marinheiro e, pelas costas, lhe desferiu um golpe na nu-
ca. “Entdo”, diz Vespucio, “as outras mulheres imediatamente o arrastaram pelos
pés para o monte, a0 mesmo tempo que os homens, que estavam escondidos, se
precipitavam para a praia armados de arcos, crivando-nos de setas, pondo em tal
confusao a nossa gente, que estava com os bat¢is encalhados na areia, que ninguém
acertava langar mao das armas, devido as flechas que choviam sobre os barcos.
Disparamos quatro tiros de bombarda, que nao acertaram, mas cujo estrondo os
fez fugir para o monte, onde ja estavam as mulheres despedagando o cristao e,
enquanto o assavam numa grande fogueira, mostravam-nos seus membros dece-
pados, devorando-os, enquanto os homens faziam sinais, dando a entender que

tinham morto e devorado os outros dois cristios”’.

O terror desencadeado pela carta de Américo Vesptcio a Lourengo

de Médici se soma a outras narrativas, como a de Hans Staden, aventu-

10. Eduardo Bueno, Na/t{ﬁrugos, Traﬁcantes e Degredados: As Primeiras Expedigbes ao Brasil — 1500-
-1531, Rio de Janeiro, Objetiva, 1998, p. 44 (Terra Brasilis, 2).
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reiro alemao mantido aprisionado pelos tupinambas. Assim, as xilogra-
vuras sobre a vida dos tupinambas tornaram-se muito populares, e nelas
Theodore de Bry inspirou-se para produzir suas célebres gravuras sobre o
Brasil (figura 1). A antropofagia por muito tempo permeou o imaginario
europeu, sendo a principal e mais potente informagao corrente sobre os

indigenas brasileiros.

- T

A L

Frcura 1: Theodore de Bry, 1562, gravura em metal, 21,1 X 30,5 cm.

A convivéncia com a paisagem também revelava, aos olhos do visitan-
te que se demorasse mais, aspectos mais prosaicos, nao necessariamente
aterrorizantes, mas nada edénicos, como se encontra no Tratado da Terra
do Brasil, de Pero de Magalhdes Gandavo: “Também ha muita infinidade de
mosquitos, principalmente ao longo de algum rio entre umas arvores que
se chamam mangues, nao pode nenhuma pessoa espera-los; e pelo mato

quando nao ha viragio sio muito sobejos e perseguem muito a gente”''.

11. Pero de Magalhaes Gandavo, Tratado da Terra do Brasil: Histéria da Provincia Santa Cruz, a que

Vulgarmente Chamamos Brasil, Brasilia, Senado Federal, 2008, p. 72 (Edi¢des do Senado, 100).

DE MOEMA A GISELE 421



Apesar de alguma objetividade, a descrigao da terra, dos seres e da pai-
sagem nos primeiros relatos aparece carregada de ficgao. O contato com as
mitologias locais e as exposi¢oes exageradas de seres reais impregnam
as narrativas dos primeiros visitantes. O assombro com as novidades, alia-
do ao limitado conhecimento cientifico, da origem a relatos fantasticos, ate
mesmo de carater sexual, acentuando o indice de aberragao que vai sendo
aderido a imagem da terra, de seus seres e habitantes, como as narrativas

de frei Yves d’Evreux, mencionadas por Affonso d’Escragnolle Taunay:

Depois desta historia, relata-nos gravemente que a raga oncina estava condenada
fatalmente a extingdo porque cada fémea s6 dava uma cria em toda a vida: isto
pelo fato de que o filhote rasgava o utero materno ao nascer! Animal monstruo-
so maranhense vinha a ser a onga marinha, cuja parte anterior era como a do ja-
guar e a posterior a de um grande peixe. Feroz como a sua congénere terrestre,
precipitava-se fora d’agua para atacar os inimigos. Refere-nos ainda frei Ivo que
os bugios do Maranhdo, quando podiam, violentavam as indias que encontravam

indefesas na mata'2.

Apesar do envio de indigenas a Europa desde o retorno da esquadra
de Cabral, por muito tempo perduraram narrativas fantasticas sobre os

indigenas e outros seres em forma humana, como menciona aindaTaunay:

Diziam que entre as nagSes sobreditas moravam algumas monstruosas. Uma ¢
de andes, de estatura tao pequena, que parecem afronta dos homens, chamados
guayazis. [...] Outra nagdo ¢ de gigantes, de dezesseis palmos de alto, valentissi-
mos, adornados de pedagos de ouro por beigos e narizes, aos quais todos os ou-
tros pagam respeito: tém por nome coruqueans. Finalmente que ha outra nagao
de mulheres também monstruosas no modo de viver (sio as que hoje chamamos
“amazonas”, semelhantes as da Antiguidade, e de que tomou o nome o rio), que

~ . . y . .
sao mulheres guerreiras, que vivem por si s6s, sem comércio de homens; habitam

12. Affonso d’Escragnolle Taunay, Monstros e Monstrengos do Brasil: Ensaio sobre a Zoologia Fantdstica
Brasileira nos Séculos Xv1r e Xvi1ir, org. Mary Del Priore, Sao Paulo, Companhia das Letras,
1998, p. 106 (Retratos do Brasil, 15).
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grandes povoagdes de uma provincia inteira, cultivando as terras, sustentando-se
de seus proprios trabalhos. [...] Criam entre si s6 as fémeas deste ajuntamento;

os machos matam, ou os entregam as mais piedosas aos pais que os levem',

Em decorréncia das expedigdes evangelizadoras do seéculo xvi e das
expedi¢des demarcatorias do século xvi1, ocorre uma aproximagao com
os povos amistosos e um afastamento para o sertao daqueles isolados ou
hostis a presenga portuguesa. As bandeiras serao o principal contato com

os indigenas, em condigdes muito desfavoraveis para eles:

No inicio do século xvi1, crescente numero de bandeiras de Sao Vicente, Sio Paulo
e vilas do entorno reclamaréo os sertdes do Brasil central. As expedigdes, milicias
privadas, contavam com o beneplacito ¢ a ciéncia das autoridades portuguesas e
ndo mediam esforgos a escravizar a qualquer prego. Compunham-se, usualmente,
de algumas dezenas de bandeirantes e grande niimero de indios de nagGes aliadas,

em certos casos chegando a centenas'?.

Nos séculos seguintes, a presenga indigena no territorio brasileiro ¢
mencionada nos relatos e também descrita em diversas cartografias. No
mapa de Antonio Vicente Cochado, de 1640, que descreve o litoral entre
Sao Luis e Belem, aparecem as provincias dos guajajaras, dos tocantins e
dos tupinambas'’. Na Carte du Brésil, de 1757, de Jacques-Nicolas Bellin,
além das capitanias hereditarias, figura o interior da colénia, territorio
ainda desconhecido, onde estao as “Nagdes errantes que o habitam cha-
madas de tapuias™®.

Durante o seculo x1x, a natureza ainda predominava, mesmo nas areas

mais urbanizadas, como a provincia de Sao Paulo. No mapa Provincia de

13. Idem, p. 122.

14. Joao Meirelles Filho, Grandes Expedicdes @ Amazonia Brasileira: 1500-1930, Sao Paulo, Metali-
vros, 2009, p. 32.

15. Idem, p. 35.

16. Jacques Nicolas Bellin, Carte du Brésil: prem. partie: depuis la Riviére des Amazones jusqu’a la Baie
de Tous les Saints, pour servir a 1" histoire générale des voyages, Paris, 1757, disponivel em: http://
bdlb.bn.gov.br/acervo/handle/123456789/14254, acesso em: 10 jan. 2018 (tradugio nossa).
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Sao Paulo, de 1868, de Cindido Mendes de Almeida, a enorme area de-
limitada entre os rios Parana, Paranapanema e Tieté apresenta a legenda
“Territorios ocupados pelos indigenas ferozes” .

No Mapa da Provincia de Sao Paulo, de 1886, da Sociedade Promotora
de Imigragao de Sdo Paulo'®, ja se verifica a forma de tornar os indigenas
invisiveis: a mesma area onde o mapa anterior indicava a presenga indi-
gena agora indica “Terrenos despovoados”. Nem a politica de apresamen-
to feita pelos bandeirantes teria despovoado o territério em tao pouco
tempo. O territorio demorou a se deixar urbanizar e a natureza original,
posteriormente substituida por diversos tipos de culturas agropecuarias,
hoje pouco guarda de selvagem. Atualmente, a regido apresenta cidades
populosas e os “indigenas ferozes” resistem em poucos nucleos isolados,
desconectados de sua paisagem cultural, e, simbolicamente, em toponi-
mos como Tupa, Caiua e Jat.

Por muito tempo a presenca indigena seria um entrave no processo de
povoagao branca do territério, com a instalagao das ferrovias e a expan-
sao da fronteira agricola, tensao que se intensifica nos dias de hoje, dada a
auséncia de empatia da populagao com nossas etnias fundamentais, depen-
dentes de sua fixagao na paisagem para manter suas identidades culturais
e rituais, suas atividades produtivas e de subsisténcia. Com o desenvolvi-
mentismo introduzido pelos regimes de excecao no seculo xx, soma-se a
este quadro uma nova temporada de ataques a direitos fundamentais indi-
genas, com a construgao de estradas como aTransamazonica e a Transpan-
taneira e hidrelétricas como Balbina, Itaipu e Tucurui. Apenas na constru-
¢ao daTransamazonica, estima-se que 2 mil indigenas de diversas etnias
morreram de tuberculose, gripe e sarampo. Esse, no entanto, nao foi o

tnico dano, pois a descoberta de potencial mineral e a intensa propagan-

17. Céandido Mendes de Almeida, “Provincia de S. Paulo”, em Atlas do Império do Brazil: Com-
prehendendo as Respectivas Divisoes Administrativas, Ecclesiasticas, Eleitoraes e Judiciarias, Rio de
Janeiro, Lithographia do Instituto Philomathico, 1868, mapa xvi1, disponivel em: http://
www2.senado.leg.br/bdsf/item/id/179473, acesso em: 10 jan. 2018.

18. Mappa da Provincia de Sao Paulo, Rio de Janeiro, Lithographia Paulo Robin, 1886, disponivel
em: https://www.al.sp.gov.br/cenarios/linha-do-tempo/imperio.html, acesso em: 10 jan.
2018.
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da governamental trouxeram milhares de garimpeiros a regiao (além das
grandes mineradoras), gerando mais conflitos, mortes e expropriagoes de
terras indigenas. Tal tratamento dado aos povos indigenas nao ¢ privilegio
da ditadura militar, porque o novo desenvolvimentismo das duas fases do
Programa de Aceleragao do Crescimento (PAC) nos governos de Luiz Ina-
cio Lula da Silva e Dilma Rousseff privilegiou a expansao do agronegocio
e a exploragao mineral, e implantou polémicas obras de infraestrutura em
zonas de floresta, como usinas termoelétricas e a usina hidrelétrica de Belo
Monte, no rio Xingu, em Altamira, no Para, gerando éxodo de populagGes
indigenas e ribeirinhas. Uma das etnias atingidas ¢ a juruna, daTerra Indi-
gena Paquigamba, abaixo da barragem de Belo Monte, cuja area de pesca
foi restringida e a propria mobilidade pelo rio depende do transporte por

terra das embarcagdes para seguir viagem acima das comportas da usina:

ente vive uma aflicdo. A nossa agua ¢ controlada por comportas. Criaram um
“A gent fligdo. A g P P

hidrograma de consenso, mas ele néo funciona para nés porque o nivel da agua
muda muito rapido, a todo instante”, conta Leiliane Jacinto Pereira Juruna. Na
lista de obrigagdes que a Norte Energia recebeu em 2011 estava a implantagao de
projetos para diminuir o impacto da usina junto aos povos indigenas que vivem
naVolta Grande do Xingu. “Eles estao oferecendo que a gente crie peixe em tan-
ques. Isso ¢ muito constrangedor para n6s”, afirma Leiliane [...] “Antes tinhamos
total liberdade para pescar no rio o peixe que a gente queria. Agora nao da mais.

E a nossa renda praticamente desapareceulg.

A percepgao da paisagem ¢ diversa para o indigena e para o conquis-
tador. Para os povos tradicionais, suas atividades e seu universo simbolico
sao indissociados da natureza, com a qual tém uma relag¢ao cotidiana. A
presenca do colonizador iniciou com os sucessivos encontros que ocorre-

ram a medida que se penetrava o sertao, a narrativa historica que enxerga

19. Nadia Pontes, "Ap6s um Ano de Funcionamento, Belo Monte Segue Envolta em Polémicas”,
Carta Capital, 4 jun. 2017, disponivel em: https://www.cartacapital.com.br/sociedade/
apos-um-ano-de-funcionamento-belo-monte-segue-envolta-em-polemicas, acesso em: 10
jan. 2018.
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na terra possibilidades extrativas e financeiras. Essa visdao mercantilista
trata o continente como terra desabitada, terra incivilizada até a chegada
do europeu, o que o desobriga de respeitar as estruturas sociais existentes,
com o respaldo da motivagao religiosa, financeira e colonizadora. Como
exemplo dessa relagdo com a paisagem podem-se mencionar os urubus-
-kaapor ja citados, descritos por Darcy Ribeiro, alem dos apurinas, des-

critos por Luciene Cristina Risso:

Os aspectos da cultura Apurina influenciam os aspectos perceptivos e, desse mo-
do, leva-os a atribuirem valores a Paisagem, ja que sua visao de mundo se entrelaca
com os valores morais, religiosos e afetivos inseridos na Natureza.

Para os Apurind, tudo que envolve a Natureza possui um sentido (razao de exis-
tir) e tem vida, sendo que eles proprios surgem inseridos neste universo. A visao
de mundo Apurini esta dividida entre os dominios da terra, do céu e das aguas.

Os Apurina valorizam esta paisagem porque ¢ o lugar dos seus antepassados,
o lugar onde tudo comegou (vide mitos de criagao), o lugar em que vivem, onde
projetam seu futuro. Eles pertencem a esta Paisagem e esta Paisagem lhes per-
tence; sendo, entdo, o lugar onde construiram sua identidade, entendida como o

« . 7 20
sentimento de S€r € pertencer a um lugar € a um grupo espec1ﬁco .

Ainda que retratados literariamente desde periodos anteriores, como
no barroco e no arcadismo, no romantismo os indigenas assumem prota-
gonismo. O imaginario romantico, como estratégia de identidade nacio-
nal, cria representagoes simbolicas e ¢ estruturado por elas, em diversas
linguagens artisticas.

A relagao do Brasil imperial com os povos indigenas e a paisagem era

ambigua: enquanto a cartografia indicava a separacao clara entre civiliza-

20. Luciene Cristina Risso, op. cit., pp. 73-74, jan.-jun. 2008. O trecho citado entre aspas
pela autora ¢ de: Fredrik Barth, “Les groupes ethniques et leurs frontieres”, em Philippe
Poutignat e Jocelyne Streif-Fernart, Theories de I'ethnicité, trad. Jacqueline Bardolph, Philippe
Poutignat e Jocelyne Streiff-Fenart, Paris, Presses Universitaires de France, 1995, pp. 203-
-249 (tradugio da autora).
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¢ao e natureza, desde sua coroagao o imperador Pedro 11 se valia do ima-
ginario indigena e de elementos naturais associados a simbolos heraldicos,
vestimentas e objetos da investidura imperial, como o manto com penas
de aves brasileiras, as referéncias a vegetacao e a idealizagao do bom sel-

. A s
vagem na literatura romantica.

O dialogo entre o estilo europeu e os novos elementos nacionais ¢ evidente. A
constelacdo Cruzeiro do Sul e outras estrelas brasileiras mostram o céu do Brasil.
O cabegio de penas de papo de tucano, a obreia ruiva de penas de galo-da-serra
fazem referéncia aos nossos indigenas: um adorno de caciques [...] Finalmente, na
moeda comemorativa da sagragao, ¢ um indigena (ou quase um europeu de cocar)

quem coroa o pequeno monarca, mal e mal sentado em seu Uf'Ol’lO21 .

A caricatura de Pedro 11 feita por Angelo D’Agostini (figura 2) dialo-
ga com a figura romantica que o proprio imperador cultivou de monarca
tropical, chefe indigena de uma nagao nascente, com elementos tropicais
nas roupas cotidianas e nos simbolos do Império: dessa forma, o manto
de gola de papos de tucano se relaciona ao manto tupinamba. Atualmen-
te, em posse do Nationalmuseet (Museu Nacional da Dinamarca), esse
manto cerimonial, confeccionado com fibras naturais e penas de guara, foi
levado por Mauricio de Nassau durante a ocupagao holandesa no nordeste
no século xviI e representa uma entre tantas expropriagoes europeias ao
patriménio cultural da Ameérica conquistada. Sua importancia simbolica
o insere na questao da devolugao do espolio das colonizages europeias
aos paises colonizados. Exposto no Brasil, na cidade de Sao Paulo, no ano
de 2000, durante a Brasil + 500 Mostra do Redescobrimento, foi visita-
do pelos tupinambas remanescentes, descontentes com sua auséncia (fi-
gura 3). O manto suscita obras com olhar critico sobre o apagamento do

indigena na historia da nagao:

21. Lilia Moritz Schwarcz, As Barbas do Imperador: D. Pedro 11, um Monarca nos Trépicos, Sdo Paulo,

Companhia das Letras, 1998, p. 81.
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[Lygia Pape] Propée, em 1999, releituras sobre o Manto Tupinamba: transforma-o
em uma bola antropofaga de plumas, da qual saem restos humanos e, em monta-
gem fotografica, coloca pairando sobre a cidade do Rio de Janeiro uma gigantesca
nuvem de fumaga vermelha, como se os tupinambas reivindicassem seus direitos
a terra. Em 2002, realiza a instalacao Carandiru, em uma referéncia ao evento
ocorrido em 1991. Cria uma cachoeira vermelha, cuja base, para onde o liquido
escorre, tem a forma do Manto Tupinamba. Associa, desta forma, a imagem dos

presos a do povo indigena dizimado??.

FiGura 2: Angelo D’Agostini, Caricatura de D. Pedro 11, 1882, litogravura, 36,4 X 27,7 cm.

22. “Lygia Pape”, Enciclopédia Itau Cultural, Sao Paulo: Itaa Cultural, 8 mar. 2017, disponivel em:
http: //enciclopedia.itaucultural.org.br/pessoa950/lygia-pape, acesso em: 10 jan. 2018.
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Ficura 3: Descendentes da etnia observam manto tupinambd na Brasil + 500 Mostra do

Redescobrimento, realizada no Pavilhdo da Oca, em Sao Paulo (sp), em 2000, como parte da

comemoragdo dos 500 anos da chegada dos portugueses ao Brasil.

Apesar do protagonismo aparente no romantismo, os indigenas ainda
eram descritos e relatados do ponto de vista externo a seu universo cul-
tural, linguistico e imag¢tico. Na auséncia de uma autorrepresentagao que
s6 comegaria a partir do século xx, os indigenas, apesar de serem utiliza-
dos como identidade de nagao, eram representados com base em canones
estéticos europeus.

A imagem de um corpo de proporgdes helénicas predominava, a des-
peito do biotipo médio indigena (variado em diversas etnias, mas sempre
muito diverso desse modelo). A visdo eurocéntrica persistiu por mais de
quatrocentos anos, como na obra Desembarque de Pedro Alvares Cabral em Porto
Seguro em 1500, de 1904, de Oscar Pereira da Silva (figura 4). Apesar de
adotar o ponto de vista do indigena, que olha da terra a chegada dos por-
tugueses, a composigao reforga estereotipos de representacao que contra-
riam at¢ mesmo as descrigdes oficiais do episodio. A figura do indigena em
primeiro plano apresenta proporg¢des corporais europeias, ¢ uma segun-
da versao do quadro, realizada em 1922 pelo pintor (figura 5), substitui

a imagem em primeiro plano por outra de proporcoes mais proximas da
g p p P proporg¢ p
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compleigdo fisica média dos indigenas, sinalizando eventualmente maior
sensibilidade, ainda que branda, pela aproximagao com os “corpos quadra-
dos” descritos por Vespucio na carta a Medici. A exaltagao aos portugueses,
entretanto, permanece, contrariando a descrigdo de neutralidade curiosa
em Caminha. A cena inaugural da nagio seria ainda muito representada,
como no filme O Descobrimento do Brasil, de 1937”. Versoes populares,
como a da série de estampas do sabonete Eucalol, langada entre 1930 e
1957, perpetua a representagao romantica e as telas de Oscar Pereira da
Silva servem até hoje como suporte para interagdes midiaticas diversas,

como os memes relacionados a acontecimentos politicos recentes no pais.

FIGURA 4: Oscar Pereira da Silva, Desembarque de Pedro Alvares Cabral em Porto Seguro
em 1500, 1904, dleo sobre tela, 190 X 330 cm.

Ainda nas representag6es romanticas indianistas, telas como Moema, de
1866, de Victor Meirelles (figura 6), O Ultimo Tamoio, de 1883, de Rodol-
fo Amoedo (figura 7) e Iracema, de 1909, de Anténio Parreiras (figura 8),

situam o corpo indl'gena idealizado em uma paisagem também idealizada

23. O Descobrimento do Brasil, dire¢ao: Humberto Mauro, Brasil, Brazilia Filme/Instituto Brasi-

leito de Cacau, 1937 (83 min, son., P&B).
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FIGURA §: Oscar Pereira da Silva, Desembarque de Pedro Alvares Cabral em Porto Seguro,
1500, 1922, éleo sobre tela, 190 x 330 cm.

com base em referéncias historicas ou literarias. Na obra Moema, o corpo
da indigena afogada esta em uma praia quase imaterial ¢ ocupa a atengao da
tela. Ja no quadro de Rodolfo Amoedo, Aimberé, chefe dos tamoios, ¢
amparado pelo padre Jos¢ de Anchieta apos a derrota dos franceses pelos
portugueses, conectando com a diagonal de seu corpo morto a paisagem
de agua e terra. Por fim, na pintura Iracema, a indigena pranteia a aus¢n-
cia de Martim, envolta pela paisagem radiante que contrasta com a triste-
za do corpo que definha. Moema volta a ser representada carnal e erotica
na escultura de Rodolfo Bernardelli, de 1895%*, Em tamanho natural, o
corpo da indigena surge, de brugos, na beira da praia, sumindo sob as on-
das, os cabelos envolvendo o rosto apenas sugerido. Corpo e paisagem se
misturam no bronze, criando uma cena pungente de destruigao da beleza.

A escultura, por sua vez, ¢ referéncia para a serie fotografica Caranguejeiras,

24, Rodolfo Bernardelli, Moema, 1895, bronze fundido, 25 x 218 X 100 cm. Museu Nacio-
nal de Belas Artes/Pinacoteca de Sao Paulo, Rio de Janeiro/Sao Paulo, Brasil, disponi-
vel em: https://www.google.com/culturalinstitute/beta/asset/moema/_agr6aozhnwr

jQ?hl=pT-BR, acesso em: 10 jan. 2018.
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de 1968, de Maureen Bisilliat”. Os corpos das catadoras se espojam no
mangue, expondo a quase nudez, a um s6 tempo socialmente humilhante
e sensualmente erotica, penetrando a lama com os bragos para a coleta do
caranguejo com as maos nuas. As imagens se potencializam mutuamente,
estabelecendo uma ponte simbolica entre os corpos femininos brasileiros
retratados: um percurso de dedicagao, submissao e sofrimento emblema-

tico na construgao da imagem do pais.

FiGura 6: Victor Meirelles, Moema, 1866, éleo sobre tela, 130 X 196,5 cm.

25. Maureen Bisilliat, Caranguejeiras, 1968, fotografia p&B sobre papel (série). Museu de Arte Mo-
derna de Sao Paulo, Sdo Paulo, Brasil, disponivel em: http://mam.org.br/acervo/2002-045-

-bisilliat-maureen, acesso em: 10 jan. 2018.
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Ficura 8: Antonio Parreiras, Iracema, 1909, dleo sobre tela, 60,5 X 93 cm.
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Corpos e praias

O locus geografico da praia mencionado em Mirzoeff, citado anteriormen-
te, e representado nas imagens do “descobrimento” ressurge com frequén-
cia no imaginario nacional como territorio de embates e relagoes sociais
conflitantes. Entre o fim do século x1x e a primeira metade do seculo xx,
a fusdo entre os elementos de formag¢ao de uma memoria nacional indi-
gena e uma paisagem ainda vibrante, mesmo explorada apos seculos de
colonialismo, persiste no imaginario criativo nacional. Joaquim Manuel
de Macedo registra essa transformagao fisica e sensual da praia na cronica
Memdrias da Rua do Ouvidor (1878):

Na rua Direita a praia era em pouco irregular: em alguns pontos o mar muito baixo
sem a menor duvida se mostrava retirante, e acumulava aqui e ali areias, forman-
do ilhotas brancas, e privadas de vegetagao. Mas entre esses pontos o mar ainda
investia menos baixo sobre o continente, como teimoso a negar-se ao recuamento
de suas aguas. [...] Envolvidas em suas mantilhas, e cobrindo o rosto com seus
véus, as senhoras da rua Direita, e principalmente (dizem) as da de Aleixo Manuel
tinham por costume a tardinha nos meses de verao pescar de canigo sentadas ou
em pé na praia. As maes ou as tias ja velhas acompanhavam as filhas e sobrinhas
mogas, zelando sua pudicicia e o seu decoro. Todavia as pescadoras jovens sabiam
perfeitamente o segredo de Inés — a mameluca, e ao deitarem os anzois ao mar,
o0 amigo vento vinha sempre desarranjar suas mantilhas, e levantar seus véus, de
modo que os observadores curiosos podiam ver e admirar olhos formosos, boni-

tos semblantes e soberbos colos?.

Ao assumir aos poucos carater de identidade nacional, a praia transfor-

ma-se em cliché bossa-novista com a cangao (e a personagem que a susci-

227

ta) “Garota de Ipanema™’. Décadas mais tarde, a praia assume definitivo

26. Joaquim Manuel de Macedo, Memdrias da Rua do Ouvidor, Brasilia, Senado Federal, 2005,
p- 30 (Edigées do Senado Federal, 41).
27. Tom Jobim e Vinicius de Moraes, “Garota de Ipanema”, em Pery Ribeiro, Pery ¢ Todo Bossa,

[S.1.], Odeon, 1963.
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carater de territorio livre, socialmente acessivel, tomada pela juventude
e tolerada como zona de liberagao pelo regime militar, que permite que
o corpo erotico e lisergico seja liberado, ainda que o corpo politico seja
interditado no restante do pais, e até mesmo desaparecido e morto. As Du-
nas da Gal, ou Dunas do Barato, resultantes das obras no pier de Ipanema,
estabelecem os limites de tolerancia de costumes. Gal Costa, icone de sen-
sualidade brasileira no periodo, assume carater de topénimo, resumindo
em seu corpo, a0 mesmo tempo, o corpo erético e a paisagem da praia
idilica primordial do “descobrimento”, onde tudo ¢ permitido, onde o
biquini delineia o sexo feminino, lembrando as “vergonhas” dos indigenas
da célebre descricao da carta de Caminha ao rei dom Manuel, identidades

femininas sistematicamente esquecidas da formagao étnica do pais:

Por ali andavam entre eles trés ou quatro mogas, bem mogas ¢ bem gentis, com
cabelos muito pretos e compridos pelas espaduas, e suas vergonhas tao altas, tao
cerradinhas e tdo limpas das cabeleiras que, de as muito bem olharmos, nio ti-

nham nenhuma Vergonhazx.

A interpretagao da guarania “India” ¢ a identidade grafica do album de
mesmo nome, de 1973 (com fotos de Antonio Guerreiro e projeto gra-
fico de Waly Salomao), adquirem, em retrospecto, um carater simbolico
inequivoco desse renascimento. O filme Como era Gostoso o Meu Francés, de
1971, estrelado pelo ja maduro “garoto de Ipanema” Arduino Colasanti
(que teria sido o primeiro surfista carioca, figura mitica do Arpoador),
protagonizando o primeiro nu frontal masculino da historia do cinema
nacional, une as pontas desse universo de aproximagao entre nativos e es-

trangeiros de forma sutil e plasticamente bela™.

28. Pero Vaz de Caminha, op. cit., 1° maio 1500.

29. J. Flores e M. Guerrero (versao de José Fortuna), “India”, em Gal Costa, India, [S.L], Philips,
1973.

30. Como era Gostoso o Meu Francés, direcao: Nelson Pereira dos Santos, Brasil, Condor Filmes/Luiz

Carlos Barreto Produgoes Cinematograficas/Regina Filmes, 1971 (84 min, son., color.).
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A praia ainda ocupa posigao simbolica como o lugar do encontro entre
diversidades no Brasil, ndo mais territorio de liberdade irrestrita de cos-
tumes, mas embate entre centro e periferia, contemplados e excluidos,

locus de disputa e eventual interdigao social, como demonstra esta noticia

de 2015:

Apesar do calor que ultrapassou os 32 graus no ultimo domingo (28/09), a jor-
nalista CribTanaka, de 36 anos, moradora da Gavea, bairro de classe média alta na
Zona Sul do Rio de Janeiro, decidiu trocar o mergulho habitual no mar do Leblon
por filmes na internet. Do outro lado da cidade, na mais humilde Zona Norte, a
estudante Cintia Oliveira, de 19 anos, também desistiu de encontrar os amigos
¢ enfrentar os 21 quilémetros que separam sua casa, em Bonsucesso, da praia de
Copacabana. Elas vivem realidades distintas. Mas tomaram a decisao por motivos
similares: o clima de inseguranga que tomou conta da orla de cartées-postais da
cidade na dltima semana.

Apods uma série de arrastoes perpetrados por adolescentes em diversos pon-
tos das praias cariocas, grupos de jovens de classe média tomaram as redes sociais
com promessas de fazer justica com as proprias maos e mobilizaram a policia,
forcada a antecipar um esquema especial de policiamento que inclui bloqueios nos
caminhos que levam a Zona Sul, além de revistas e apreensdes nos 6nibus vindos
da Zona Norte. A praia, considerada o mais democratico dos espagos da cidade,
tornou-se simbolo de uma crescente polarizagio entre ricos e pobres.

“Tenho medo dos arrastdes, dos justiceiros e da propria policia. Temo que eles
nao saibam reagir e deixem as pessoas mais revoltadas. Arrastao tem todo ano,
mas estamos vivendo uma época de muita raiva, de uma hostilidade desnecessa-
ria”, conta Crib.

Inconformada com a situagao, Cintia também lamenta: “[...] Eles acham que
o pobre ¢ sempre ladrdo. No 6nibus, a policia ja chega na gente esculachando se
tiver alguém ouvindo musica. E muita injustica. Nao quero passar por essa ver-
gonha. Prefiro ficar em casa com meus amigos do que correr o risco de sermos

confundidos com criminosos™!.

31. Renata Malkes, “Na Praia, Rio se Confronta com Velhas Divisées”, Carta Capital, 29 set. 2015,
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A transformacao da paisagem para a reprodugao do ambiente da praia
em Ramos, suburbio carioca, em 2001, ¢, a0 mesmo tempo, uma mate-
rializagao dessa presenca no imaginario nacional e um indice de exclusao
social. A série Ramos, do fotografo Julio Bittencourt, feita entre 2008 e
2010%, registra uma ocupagao fervilhante do territério, paisagem artificial
em que se situa talvez uma das mais intensas representagées de corpos na
arte recente brasileira. Criado para suprir a auséncia da praia como lazer, e
hoje desativado apos problemas de gestao e manutengao, o Piscinao de Ra-
mos cumpria, simultaneamente, a triste fungao de diminuir a quantidade
de individuos periféricos nas praias de classe média da Zona Sul carioca.
A praia segue, portanto, como o territorio dual de atritos e afetos que se
instaurou desde o “descobrimento”.

O corpo indigena, como metafora do corpo brasileiro, experimen-
ta, contemporaneamente, um processo de “fetichizagao” que se aproveita
de atributos como a nudez e a aproximagao com a paisagem exotica dos
tropicos, usado e expropriado, por meio de uma erotizagao deslocada de
contexto, parte de um discurso moralizante em vez de liberador. Imagens
vulgarizadas e desprovidas de identidade veramente indigena surgem co-
mo se validadas por um compromisso ¢tico (e ¢tnico) meramente proto-
colar de reconhecimento da presenga indigena na formagao do elemen-
to nacional). Gisele Biindchen, e outros modelos nao indigenas, vestem,
nessa representagao, atributos ¢tnicos que os “fantasiam” de indios (figura
9). Repete-se o encantamento do manto de papos de tucano que torna-
va indigena o imperador brasileiro de Orléans e Braganga e confere-se
exotismo indigena a modelo brasileira de origem alema. Mecanismos na-
turais de um contexto cultural complexo, mas que poderiam ser menos
incomodos se a identidade indigena brasileira fosse realmente presente
e aceita como formadora da cultura nacional. Para tanto ¢ preciso ainda

caminhar um percurso conceitual longo, maior do que o territério geo-

disponivel em: https://www.cartacapital.com.br/sociedade/na-praia-rio-se-confronta-
com-velhas-divisoes-9924 html, acesso em: 10 jan. 2018.
32. Julio Bittencourt, Ramos, 2008-2010, fotografia (série), disponivel em: http://www.julio

bittencourt.com/ramos, acesso em: 10 jan. 2018.
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grafico, posto que inserido no infinito universo simbolico do Brasil. Essa
descaracterizacao afeta até mesmo a autoimagem indigena, com a adogao
de “fantasias” indigenas por individuos de grupos ¢tnicos remanescentes,
para apresentagao ao turista, como nos jogos indigenas em Santa Cruz
Cabralia, na Bahia (figura 10).

Ficura 9: Gisele Biindchen em campanha publicitdria para a sandalia Ipanema, da marca

Grendene, em fotografia de 2006.

FIGURA 10: Jogos indigenas em Santa Cruz Cabrdlia (BA), em fotografia de 2007.
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Moema, Diadorim e o corpo brasileiro

Ao contrario das etnias tradicionais da Mesoamérica, cuja historia integra
o universo cultural, social e politico de paises como México e Guatema-
la, no Brasil as etnias indigenas nao apenas ainda seguem ignoradas como
componente de formagao da nagao mas também nao encontram a repre-
sentatividade que sua cultura, ainda viva, exige.

O corpo brasileiro jaz, como o de Moema, envolto em espumas de
sentido que o trazem a praia para se reencontrar com o sentido de nagao.
Como o corpo de Diadorim em Grande Sertdo:Veredas, de 1956, de Joao
Guimardaes Rosa*; o corpo brasileiro talvez seja um corpo feminino sub-
terraneo a um corpo masculino, que brotara, a seu tempo, para desespero,
ternura e assombro de Riobaldo. Que nio seja apenas apos a morte que
esse corpo misto, hibrido de feminino e masculino, se revele potente. Me-
recemos nada menos que um corpo vivo, integro, multi¢tnico e erotico

como COI‘PO nacional .

Créditos das figuras

p. 421: Figura 1 — Reprodugio de: Theodore de Bry, Americae Tertia Pars Memorabile Provinciae
Brasiliae Historiam Contine[n]s, Frankfurt, Officina S. Feirabendii, 1592. p. 428: Figura 2 —
Reprodugio de: Revista Ilustrada, n. 310, p. 4, 1882/Fundagio Biblioteca Nacional, Rio de
Janeiro, Brasil. p. 429: Figura 3 — Flavio Florido/Folha Imagem/Reprodugao de: Armando
Antenore, “Descendentes de Tupinambas se Emocionam com Artefato”, Folha de S.Paulo,
lojun. 2000, Ilustrada. p. 430: Figura 4 — Museu Historico Nacional, Rio de Janeiro, Brasil.
p. 431: Figura 5 — Museu Paulista, Sao Paulo, Brasil. p. 432: Figura 6 — Museu de Arte de Sao
Paulo, Sao Paulo, Brasil. p. 433: Figura 7 — Museu Nacional de Belas Artes, Rio de Janeiro,
Brasil. p. 433: Figura 8 — Museu de Arte de Sao Paulo, Sao Paulo, Brasil. p. 438: Figura 9 —
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33. Joao Guimaraes Rosa, Grande Sertdo: Veredas, Rio de Janeiro, Jos¢ Olympio, 1956.
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Reconhecimento dos povos latino-americanos
entre suas proprias nacoes: uma questao de
identidade ou de interesse?

Rita DE CAssiA MARQUEs Lima DE CASTRO' ®

Pauro StrGro pe CASTRO®

Identidade, palavra complexa e ampla, significa um conjunto de caracteris-
ticas que torna alguém ou algo distinto de outro alguém ou de outro algo.
Signo complexo, ainda mais nos tempos atuais, pos-modernos, em que a
fluidez das relagdes entre individuos e entre Estados ¢ a marca registrada,
em que o estilhagamento do chamado Estado de bem-estar social causou
um abalo na entao aparente seguranga que se buscava durante o século xx,
em especial nas institui¢des e no proprio Estado. Nesse mundo de mu-
dangas, em que as institui¢des se fragilizaram, ha uma constante disputa
entre o universal e o particular, entre a manifestagao do sujeito e a da co-
letividade. O desafio geral ¢ nao reduzir a realidade a um particularismo
fechado, de carater totalitario ou de origem e permanéncia em uma visao
¢tnica, dominante, que ¢ a do povo conquistador.

Se considerada a realidade dos paises latino-americanos, esse desafio

se multiplica em razao da grande quantidade de etnias que historicamente

1. Pesquisadora no Center for Organization Studies (Cors), em regime de pos-doutorado, e
doutora em ciéncias pelo Programa de Pos-graduagio Interunidades em Integragao da Amé-
rica Latina (Prolam), ambos na Universidade de Sdo Paulo (usp); mestre e especialista em
administracao pela Escola de Administragao de Empresas de Sao Paulo da Fundagao Getulio
Vargas (Eaesp-£GV); jornalista pela Faculdade Casper Libero. E professora na Universidade
de Mogi das Cruzes (umG), campus Villa-Lobos, em Sao Paulo (sp), avaliadora de cursos e
institui¢des pelo Ministério da Educagio (MEC) e participante da Catedra José Bonifacio.

2. Doutorando em direito do trabalho na Universidad de Buenos Aires (uBa); especialista em
direito empresarial pela Universidade de Guarulhos (unc), em direito educacional pelo
Centro de Extensao Universitaria — Instituto Internacional de Ciéncias Sociais (CEu-11CS)
Escola de Direito e em direito previdenciario pela Escola Superior de Advocacia da Ordem
dos Advogados do Brasil (Esa-oaB). E professor na ume, campus Villa-Lobos, e participante

da Catedra José Bonifacio.
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habitou e habita a regiao. Os mais de trezentos anos de colonizacao pelos
quais passaram esses paises estruturaram as configuragbes economicas e
sociais desses Estados, os quais apresentam dependéncia historica do mer-
cado mundial como produtores de matérias-primas e alimentos, concen-
tragao da propriedade da terra, processos de modernizagao singulares,
industrializagao tardia e, em geral, Estados monoculturais em sua estrutu-
ra tentando lidar com policulturas e minorias que despontam no cenario
reivindicando seus interesses legitimos em um contexto rigido, despre-
parado para o multiculturalismo sem perda do poder do Estado unitario.

Diante desse quadro, a pergunta de pesquisa que norteia este artigo se
assoma: o reconhecimento dos povos latino-americanos entre suas pro-
prias nagbes ¢ uma questao de identidade ou de interesse? Em um primeiro
momento, pode-se pensar que ha uma resposta clara; contudo, a historia
da construgao da identidade dos povos da América Latina ¢ tao singular
que merece uma investigagao mais profunda sobre seus elementos fundan-
tes e sobre o impacto que tém na questao da identidade e do reconheci-
mento dos povos que vivem na regiao. Dessa maneira, este artigo faz uma
abordagem detalhada dos elementos estruturais historicos que impactam
o reconhecimento e o exercicio da identidade entre os povos que habitam
a América Latina. Esses elementos, parafraseando Manoel Bomfim, sao

denominados males® — desde os de origem até os presentes na atualidade.

Males de origem e males da atualidade impactando a identidade

0 parasitismo metropolitano

Em 1903, o brasileiro Manoel Bomfim discorreu sobre os males de ori-

gem que fizeram a América Latina estagnar—se4. Para Bomfim, esses ma-

3. Manoel Bomfim, A América Latina: Males de Origem, 4. ed., Rio de Janeiro, Topbooks, 1993.
O médico Manoel Bomfim escreveu em 1903 o livro A América Latina: Males de Origem, quando
estava em Paris, com o intuito de quebrar a forma preconceituosa com que a opiniao publica
via a América Latina. Em seu texto, Bomfim ultrapassa a simples contestagio das ideias vi-

gentes sobre os povos latino-americanos no comego do século xx. Propée o desenvolvimento
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les derivam do parasitismo que Espanha e Portugal exerceram sobre suas
colonias. O resultado desses trezentos anos de parasitismo foram vicios,
como: a exploragao da terra sem a visao da conservagao, sem a visao da
“coisa publica”; um Estado visto apenas como opressor e tiranico e espolia-
dor, que nao merece confianga nem obediéncia; uma populagao dividida;
a formacao de sociedades desabituadas ao trabalho, afeicoadas a combates
e aventuras guerreiras.

Esses vicios com relagao ao Estado permaneceram apos a Indepen-
déncia e estdo tao presentes hoje em dia quanto estavam quando Manoel
Bomfim escreveu sua obra, no inicio do século xx. Selva Lopez Chirico
aborda esses vicios denominando-os heranga colonial e comenta que tal
legado, além de ter sido um dos fatores da fragmentagao das colonias em
mais de vinte nagGes, foi “a base das dificuldades para a conformagao dos
Estados nacionais até meados do século x1x™.

Cabe relembrar que era muito comum encontrar, no inicio do século
XX, autores que estabeleciam como premissa que os povos latino-ameri-
canos nunca serviriam para nada, e que a regiao onde habitavam deveria
pertencer a nobre Europa. Esse conceito resultava do que Bomfim iden-
tifica como uma combinagao de interesse pelas riquezas da America La-
tina e ignorancia no que se refere a historia dos povos originarios da re-
gido®. O resultado foi uma visao da América Latina na qual preponderava
a justificagao de dominio por conta de crengas arraigadas na mentalidade
do homem europeu de superioridade organica. Dissecando a ideia, para
Bomfim, as sociedades sao como organismos, sujeitas tanto quanto eles a

leis categoricas, e, para se desenvolver, dependem do meio, das condigdes

da chamada educagdo conscientizadora para eliminar os atrasos e as mazelas que assomavam
a América Latina. Sua obra merece destaque por conseguir quebrar a estrutura do discurso
vigente, utilizando o mesmo método adotado para justificar as teorias de estruturagao dos
povos, que era o uso das ciéncias naturais para explicar diferengas de evolucio das socieda-
des. Bomfim da um passo adiante e sai do plano meramente analitico para chegar ao plano
metaférico do discurso.

5. Selva Lopez Chirico, América Latina na Hora da Independéncia, Sao Paulo, Secretaria de Estado
da Educagdo/Fundagdo Memorial da América Latina, 2008, vol. 1, p. 27 (Fundadores da
América Latina, 1).

6. Manoel Bomfim, op. cit., 1993.
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de tempo e lugar’. Quanto mais adaptada ao meio, mais perfeita sera uma
sociedade. A doenga deriva de uma falta de adaptagao a certas condigoes
especiais do meio. Nas sociedades sul-americanas, o meio ¢ propicio para o
desenvolvimento; todavia, o atraso deriva das condi¢ées de formacao des-
sas nacionalidades, que padecem dos mesmos males que as nagdes da Ame-
rica Latina e, portanto, para bem diagnosticar o mal e propor um remédio,
¢ preciso estudar o passado da nagao para compreender sua sitacao atual.

Espanha e Portugal, considerados os pais biologicos dos paises latino-
-americanos, passam a ser estudados por Bomfim®. Seu diagnéstico aponta
que ambas as nagdes tinham o mesmo atraso geral, falta de atividade social,
uma sociedade marcada pela desorientagao e pelo desanimo, em constan-
te irritacao, padecendo de uma fraqueza e incapacidade de se manterem
soberanas e livres; porém, nem sempre havia sido dessa forma, e o autor
relembra as transformagdes historicas ocorridas com esses dois paises para
explicar a origem do parasitismo.

A Espanha, fruto de um cadinho de povos, de 1200 anos de lutas, em
uma elaboragdo infinitamente mais dificil e complexa do que as outras
modernas, no século xv1 viveu seu chamado Século de Ouro, o apogeu
da cultura espanhola, sendo a primeira entre as nagdes europeias. No en-
tanto, no s¢culo xviir, a Espanha desaparece, degenera; nao havendo um
unico nome espanhol entre os chamados fundadores da cultura moderna.
No fim do seéculo x1x, volta a historia apropriando-se da Inquisi¢ao, triste
fim de registro historico para a nagao que era a primeira, duzentos anos
antes. Portugal, por sua vez, tinha o mesmo pensamento ibérico de luta,
guerras constantes, de uma educagao guerreira, depredadora, de amor
pela guerra e de nao se habituar a paz. “A pirataria e o saque foram os dois
fundamentos do dominio portugués cujo nervo era o canhio, cuja alma
era a pimenta.”

Ora, o que levou Espanha e Portugal a degenerarem? Bomfim defende

que tal degeneragdo ocorreu porque ambos os paises se tornaram parasi-

7. Idem.
8. Idem.
9. Idem, p. 89.
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tas'’. A fungdo faz o 6rgao, como bem relembra Bomfim, e cita o exem-
plo de um animal marinho que, em seu estagio embrionario, ¢ dotado de
organizagao muito mais complexa do que quando se desenvolve, mas que,
ao tornar-se parasita, degenera. De forma resumida, o exercicio constante
de um 6rgao leva ao aperfeicoamento, a adaptagao, a transformacao; sem
o exercicio, o 0rgao atrofia. No caso da Espanha na América, enquanto
houve riqueza acumulada, o espanhol foi depredador, guerreiro, conquis-
tador. Com o fim das riquezas, o espanhol fez-se sedentario e passou do
parasitismo heroico ao sedentarismo e a decadéncia. Portugal exerceu,
no Brasil, o que ¢ denominado de parasitismo sedentario, derivado da co-
branga de tributos e dizimos e do exercicio do monopolio.

Como ressalta Bomfim, o parasitismo leva a degeneragao e a perda da
capacidade de observagao — necessidades sociais sao resolvidas por meio
de decretos e tenta-se solucionar o problema aplicando-se ciéncia erudita,
nao aplicada''. Copia-se o que foi bom em um lugar, considerando-se que
pode ser bom em outro. O tradicionalismo arraigado ¢ forte nos paises
latino-americanos, e a combinagao de parasitismo com miopia leva a uma
visao do Estado, tanto por governantes como por governados, COmo man-
tenedor de privilegios e de statu quo, conservador, resistente ao progresso
e, acrescentamos, fator impeditivo da construgao da identidade, por ser

um elemento excluidor, ndo agregador.
Coexisténcia de dois mundos histdricos

Passemos a mais um desses elementos que impactam a construgao da iden-
tidade, denominado coexisténcia de dois mundos historicos. Anibal Qui-
jano'’, por meio de uma analogia com Dom Quixote lutando contra os
moinhos de vento para associar o velho modo de pensar colonial ao novo,

realiza importantes consideragoes sobre o processo de formagao da Amé-

10. Idem, ibidem.

11. Idem, ibidem.

12. Anibal Quijano, “Dom Quixote ¢ os Moinhos de Vento na América Latina”, Estudos Avanga-
dos, vol. 19, n. 55, pp. 9-31, dez. 2005, disponivel em: http://www.scielo.br/scielo.php?
script:sci_arttext&pid:so103—40142005000300002, acesso em: 10 jan. 2018.
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rica Latina e suas peculiaridades. Segundo o autor, a América Latina foi
o primeiro lugar em que o colonialismo e a globalidade se encontraram,
encontro este que gerou o tempo historico denominado “modernidade”.

A América Latina tornou-se, pois, a primeira entidade historica do
mundo colonial/moderno e da modernidade, com o agravante de que,
embora pioneira, continuou nos dois mundos — o colonial e 0 moderno,
sem atingir o pleno desenvolvimento de suas potencialidades. O passado
colonial ¢ considerado um fantasma historico que precisa ser trazido a tona
sob pena de continuar preso a colonialidade do poder e de sua dependén-
cia, ndo conseguindo chegar ao novo mundo".

Nos dias atuais, nesse novo mundo pos-moderno, diverso e policultu-
ral, no dizer de Zygmunt Bauman, a identidade ¢ um dilema, por assim di-
zer, que nos leva a fazer escolhas o tempo inteiro, sempre em um ambiente
mutavel e repleto de varias comunidades e principios. Essas comunidades,
formadas por ideias ou principios, sao as que Bauman identifica como as

que levantam a questao da identidade. No dizer do autor'*:

Tornamo-nos conscientes de que o “pertencimento” e a “identidade” nao tém a
solidez de uma rocha, nao sao garantidos para toda a vida, sao bastante negociaveis
e revogaveis, e de que as decisbes que o proprio individuo toma, os caminhos que
percorre, a maneira como age [...] sao fatores cruciais tanto para o “pertenci-
mento” quanto para a “identidade”. Em outras palavras, a ideia de “ter uma iden-
tidade” nao vai ocorrer as pessoas enquanto o “pertencimento” continuar sendo

o seu destino, uma condi¢do sem alternativa'®.

O ponto ¢ que, se ate¢ entao nossas relagdes sociais ficaram “concentra-

das nos dominios da proximidade™®

e o Estado exerceu um papel protetor
e conservador dos limites, com a fragmentacao do Estado-nagao nossas

identidades, em especial a chamada identidade nacional, comegaram a so-

13. Idem.

14. Zygmunt Bauman, Identidade: Entrevista a Benedetto Vecchi, trad. Carlos Alberto Medeiros,
Rio de Janeiro, Jorge Zahar, 2005.

15. Idem, pp.17-18.

16. Idem, p. 18.
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frer uma mutagao — deixaram de ser naturais e passaram a ser objeto de
ficgao. Quica, nunca tenham deixado de sé-lo.

O problema ¢ que, se antes da globalizagao e da pos-modernidade a
identidade nacional era a linha que estabelecia o limite entre nos e os ou-
tros, no mundo atual a identidade nacional ja ndo é uma unanimidade:
ela encontra opositores nos inumeros papéis que nos identificam como
individuos e como individuos dentro do coletivo. Na América Latina, es-
sa “perda” da identidade fica mais intensa pelas diferencas historicas que
envolvem as etnias e 0 impacto que essas diferengas trazem nos aspectos

econdmicos e sociais.
A caixa vazia de Thorp

No ambito economico, outro fator impeditivo da relagao identitaria de
comunidade, Rosemary Thorp ressalta a complexidade da interagao entre
o crescimento de renda na Ameérica Latina e as estruturas sociais, politicas
e economicas que resultaram em cada pais, destacando a pobreza ¢ a ex-
clusio como marcas com profundas raizes na América Latina, bem como
a falta de crescimento com equidade, a chamada caixa vazia por Thorp'’,
que persiste em nos incomodar, gerando abismos de relacionamento en-
tre habitantes de um mesmo local e distintos acessos a educacao, satde,
moradia, tais diferengas estdo marcadas pela etnia. Em geral, a etnia repre-
senta a marca distintiva de acesso a esses elementos, mais do que a classe
social, até porque as etnias sao, historicamente, alocadas em classes que
mais se parecem castas, dada a baixissima possibilidade de mudanga que a
estrutura socioeconomica vigente determina.

No caso da América, a divisao social do trabalho acabou por ser, durante
muito tempo, a “expressao da classificagao racial da populagao™, ou seja,
negros eram escravos, indios eram servos, nao negros e nao indios eram

amos, patroes, donos de algo. Basta analisar as estatisticas sobre quem ¢

17. Rosemary Thorp, Progresso, Pobreza e Exclusdo: Uma Histdria Econémica da América Latina no
Século xx, Nova York, Banco Interamericano de Desenvolvimento, 1998.
18. Anibal Quijano, op. cit., p. 20, dez. 2005.
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pobre e quem ¢ rico na América Latina que logo se identificara essas dife-
rengas. No Peru, por exemplo, dados de 2005 demonstraram que de cada
dez lares pobres, sete eram de indigenas; dos 54% da populago total de
peruanos em pobreza extrema, 48% eram indigenas; no tocante a educa-
¢ao, apenas 25% dos indigenas tinham escolaridade contra quase 100%
de alfabetizados e escolarizados na capital peruana, que concentra a elite
branca; somente 23% da populagao indigena tinha acesso a luz e apenas
2,3% a servigos de agua e esgoto'’,

A identidade também encontra oposi¢ao na propria globalizagao, por
esta significar que “o Estado nao tem mais o poder ou o desejo de manter

uma uniio sélida e inabalavel com a na¢ao””

€ por exigir um pensamento
que abarque a complexidade do conceito de cidadania mundial, com fortes
interagdes culturais entre paises’’. Ou seja, os individuos, agora, correm
por si somente e sozinhos, em busca de suas identidades, o que impacta a

construcao da identidade nacional.
Da raga a etnia: categorias sociais ou castas?

Na Ameérica Latina, nosso processo de construgao das identidades na-
cionais também se reveste de peculiaridades que devem ser aqui desta-
cadas. Como relembra Quijano, a construgao de identidades nos leva a
“raga”, primeira categoria social da modernidade, criada para dar sen-
tido as novas relagdes de poder entre os ibéricos ¢ os nativos”. Raga
levou tao forte imposi¢ao durante séculos que se constitui associada a

materialidade das proprias pessoas — dai o conceito de “raga inferior”,

19. Virginia Zavala e Roberto Zariquiey, “Peru: ‘Eu te Discrimino Porque a Falta de Educagio

me Ofende’”

, em Teun A. van Dijk (org.), Racismo e Discurso na América Latina, Sao Paulo,
Contexto, 2008.

20. Zygmunt Bauman, op. cit., 2005, p. 34.

21. Jesas Martin-Barbero, “Uma Aventura Epistemologica: Entrevista com Jesus Martin-Bar-
bero, por Maria Immacolata Vassallo de Lopes”, Matrizes, vol. 2, n. 2, pp. 143-162, 2009,
disponivel em: www.periodicos.usp.br/matrizes/article/download/38228/41001, acesso
em: 10 jan. 2018.

22. Anibal Quijano, op. cit., dez. 2005.
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tao difundido no inicio do s¢culo xx, como se raga pudesse ser catego-
rizada e classificada®.

A democracia, ou o Estado-na¢do moderno, foi identificada como uma
possibilidade de expulsdo desses fantasmas, embora eles continuem fazen-
do suas aparigoes, seja em figuras como o imperialismo norte-americano
faz assomar (e at¢ mesmo certo “subimperialismo” brasileiro), seja em
guerras locais, pequenas e grandes, sob a forma de espectros que remon-
tam as questoes de unidade e integracao na América Latina, bem como a
questao que também ¢ muito presente desde a Segunda Guerra Mundial,
o desenvolvimento e, por fim, o mais recente, mas ndo menos temivel:
a continuidade ou sobrevivéncia do processo de produgao da identidade
latino-americana, como apontam Quijano™ e José Marques de Melo™.

Todos esses problemas nao podem ser resolvidos de forma separada ou
em sequéncia. Eles s3o, para Quijano, permanentes e entrelagados de for-
ma inextricavel”. Sao fantasmas porque voltam, na forma de conflitos que
perduram e cuja reparagao ¢ insuficiente, no dizer de Margarita Llambias,
para que sejam enterrados’’. Afetam a construgao da unidade e da iden-
tidade. Em especial, destacamos a questao das “ragas”, sempre atual, que,

neste momento, assume destaque por causa da complexidade da constru-

23. Breve contextualizagdo: as teorias explicativas das civilizagdes, no inicio do século xx, apre-
sentavam varios estere6tipos para classificar as nagdes em superiores e inferiores. Assim,
os brasileiros seriam inferiores por causa de: clima tropical, mistura das ragas, origem por-
tuguesa, tradi¢do catolica, pobreza e ignorancia dos ancestrais, imaginaria juvenilidade do
Brasil; os americanos de origem espanhola, por sua vez, também sofriam dessa inferioridade
pela mistura das ragas. Cabe ressaltar que brasileiros e latino-americanos foram formados
por histérias muito parecidas, logo, ndo ha por que separar a analise desses povos e, nes-
se contexto, varios autores latino-americanos buscaram compreender o descompasso em
relagdo aos paises avangados da América do Norte e da Europa, repetindo ideias de outros
pensadores do Velho Mundo na tentativa de explicar esse descompasso.

24. Anibal Quijano, op. cit., dez. 2005.

25. José Marques de Melo, “La Comunicacién Iberoamericana frente al Desafio de la Globali-
zacion: Suefios y Pesadillas de la Comunidad Académica”, Alaic: Revista Latinoamericana de
Ciéncias de la Conumicacion, ano 1v, n. 7, pp. 38-52, 2007, disponivel em: http://www.eca.
usp.br/associa/alaic/revista/r7/art_02.pdf, acesso em: 10 jan. 2018.

26. Anibal Quijano, op. cit., dez. 2005.

27. Margarita Llambias, América Latina Textual: Educacién para la Integracion, Buenos Aires, Alta-
mira, 2008 (Sociedad y Educacién).
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¢o de identidade. Como ressaltado em Quijano® e Alvaro Garcia Linera®,
os nao europeus, considerados “ragas inferiores” e constituintes da maioria
da populagao da América Latina, foram alijados do processo de poder e de
produgdo da subjetividade, da memoria histérica, da identidade, foram
tornados invisiveis no mundo dos dominantes. Tal invisibilidade ¢ proble-
matica no nosso tempo atual, em que o pertencimento apenas nao perdeu
sua forca e capacidade de integragao porque ¢ “revigorado pela ameaga e
pratica da exclusao™’, mas justamente porque essa perda da visibilidade
leva a perda da identidade e da capacidade de reagao.

Retomando o processo historico aqui apresentado, Martin Hopenhayn
relembra que a xenofobia na Ameérica Latina e no Caribe tem razées his-
toricas na discriminagao étnica e racial, que refletem a propria formagao
social e delimita, muitas vezes, os trabalhos e saldrios®'. Exatamente como
apontado anteriormente — a etnia determina a classe que ¢, na pratica,
muito mais uma casta. Llambias comenta acerca dessa xenofobia historica
que faz os iguais serem, aos olhos de outros, diferentes: “Isto ¢, trata-se
de um fendémeno que ocorre de forma generalizada e que tem sua raiz na
dificuldade de reconhecimento da propria identidade que acometeu, tam-
bém secularmente, os setores dominantes da América Latina”*’.

A identidade latino-americana, segundo Quijano™”, historicamente
constituiu-se em um terreno de contflito entre o europeu e o nao euro-
peu, conflito este que expressa os fantasmas mais persistentes da colonia-

lidade do poder: raga (questao envolta em “cor”) e relages hierarquicas

28. Anibal Quijano, op. cit., dez. 2005.

29. Alvaro Garcia Linera, “Autonomia Indigena y Estado Multinacional: Estado Plurinacio-
nal y Multicivilizatorio — Una Propuesta Democratica y Pluralista para la Extincion de la
Exclusion de las Naciones Indias”, em La Descentralizacion que se Viene: Propuestas para la (Re)
Constitucién del Nivel Estatal Intermedio, La Paz, Friedrich-Ebert-Stiftung/Instituto Latinoa-
mericano de Investigaciones Sociales (Ildis)/Plural, 2003.

30. Zygmunt Bauman, op. cit., 2005, p. 28.

31. Martin Hopenhayn, “Multiculturalismo Proactivo: Una Reflexion para Iniciar el Debate”,
em Nuevos Retos de las Politicas Culturales frente a la Globalizacion, Barcelona, 22-25 nov.
2000.

32. Margarita Llambias, op. cit., 2008, p. 144 (tradugdo nossa).

33. Anibal Quijano, op. cit., dez. 2005.
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de superioridade/inferioridade; relagdes entre o europeu/ocidental e o
nao europeu e a visao eurocéntrica de modernidade que poderia ser asso-
ciada a uma “ocidentaliza¢ao”; resisténcia das vitimas da colonialidade do
poder; historia mutante das relages entre as diversas versoes do europeu
nos paises latino-americanos; os recentes movimentos politico-culturais
dos indigenas e dos afro-latino-americanos™.

Destacamos que os atuais movimentos de indigenas e afro-latino-
-americanos negam a legitimidade da classificagdo racial e étnica que vem
da visdo colonial europeia, bem como a pertinéncia e a legitimidade do
chamado Estado-nagdo, que foi fundado na colonialidade do poder®. Da
mesma maneira, o Estado-nacdo também ¢ contestado ou desafiado em
seu conceito de soberania pelos movimentos ambientalistas e “altermun-
distas” globais, como o Forum Social Mundial*.

Llambias exemplifica bem o ponto relativo as diferentes visdes de iden-
tidade ao apresentar a visao de Héctor Murena, argentino, com a de Mario
Vargas Llosa, peruano. Enquanto o primeiro afirma que somos europeus
desterrados com a tarefa de fazer que a alma europeia se faga com a nova
terra’’, Vargas Llosa assim se manifesta: “Uma das obsessoes recorrentes
da cultura latino-americana tem sido a de definir sua identidade. Em meu
ponto de vista, trata-se de uma pretensao tao inatil como impossivel, por-
que a identidade ¢ algo que os individuos tém e do que as coletividades
carecem, uma vez que superam os condicionamentos tribais™®.

A Am¢rica Latina ¢ uma regiao semelhante em sua construgao historica

e repleta de singularidades. Sua identidade, como apontado inicialmente, ¢

39
)

uma questao complexa, ainda mais no continente dos “mal-entendidos

34. Alvaro Garcia Linera, op. cit., 2003.

35. Anibal Quijano, op. cit., dez. 2005.

36. Heriberto Cairo, “A América Latina no Século xx1: Geopolitica Critica dos Estados e os
Movimentos Sociais, do Conhecimento e da Representagdo”, Caderno crH, vol. 21, n. 53,
pp- 201-206, maio-ago. 2008, disponivel em: http://www.scielo.br/scielo.php?script=
sci_arttext&pid=s0103-49792008000200001, acesso em: 10 jan. 2018.

37. Héctor Murena apud Margarita Llambias, op. cit., 2008.

38. Mario Vargas Llosa apud Margarita Llambias, op. cit., 2008, p. 144 (tradugdo nossa).

39. Alain Rouquié, O Extremo-Ocidente: Introducdo a América Latina, trad. Mary Amazonas Leite
de Barros, Sdo Paulo, Edusp, 1992, vol. 1 (Base).
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no mosaico de uniformidade sem unidade* que se constitui em “um pro-
jeto historico, aberto e heterogéneo”, formado por “muitas memorias e

»41

muitos passados™!. Para construir a identidade, ¢ preciso destruir a co-

lonialidade do poder, em um continente em que “o novo nao acabou de

nascer e o velho nao terminou de morrer”.

A forma federativa do Estado e as relagdes sociais

Comecando esta reflexdo sobre a constituicao do Estado, um autor de
destaque ¢ Garcia Linera®’, que apresenta consideragdes sobre a forma
federativa do Estado, abordando a Bolivia e as questoes de identificagao da
identidade de comunidades indigenas. Sua proposta versa sobre a possibili-
dade de descentralizagao politica em nivel intermediario do Estado, sob a
forma de regimes autonomos com comunidades linguisticas indigenas. Em
linhas gerais, o autor defende que a descentralizacao politica pode ampliar
a forma de participagdo democratica da sociedade, promover a cidadania e
enriquecer as normas de eficiéncia administrativa e distribui¢ao equitativa
de recursos, dependendo de como essa descentralizagao ocorra.

A descentralizagao, define Garcia Linera, ¢ “uma forma de reconfi-
guragao do espago estatal em subespagos organicos nos quais se redistri-
buem certos volumes de capital estatal e burocratico (volumes e taxas de
conversao de capitais economicos, capitais politicos, capitais simbolicos,
capitais sociais e juridicos)”**. Esse conceito ¢ importante porque nele se
encontra uma chave para a discussao de identidades culturais em forma de
Estado: o capital estatal, que envolve, justamente, o reconhecimento de
capitais simbolicos, sendo a identidade cultural o ponto de partida para a
constitui¢ao do sujeito publico da descentralizacao politica que, portanto,

¢ bem mais complexa em sociedades que sao constituidas de diferentes

40. Jos¢ Marques de Melo, op. cit., 2007.

41. Anibal Quijano, op. cit., p. 27, dez. 2005.

42. Idem, p. 10.

43, Alvaro Garcfa Linera, op. cit, 2003.

44. Alvaro Garcfa Linera, op- cit., 2003, p. 3 (tradugio nossa).
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culturas ou nacionalidades, por exigir o reconhecimento da base comuni-
taria cultural como principio da reorganizagao do Estado.

Fernando Calderén Gutiérrez e Elizabeth Jelin de Balan*®, ao estuda-
rem movimentos sociais na Ameérica Latina, alertam para a necessidade de
buscar, nesses movimentos, evidéncias que demonstrem profundas trans-
formagoes da logica social e langam uma pergunta deveras pertinente:
sera que a vida social era sempre assim e nos nao enxergavamos por causa
dos paradigmas dominantes ou ha, de fato, uma nova realidade? A realida-
de latino-americana ¢ multifacetada e caleidoscopica. A figura resultante
dependera do movimento realizado, e este, do que se deseja enxergar.

Cumpre relembrar que, do passado agrario e da heranga forte do ca-
tolicismo, a América Latina apresenta um carater marcantemente vertical
em suas relagdes sociais, resultantes de formas de concentragao de poder
oligarquicas e/ ou personalizadas, ocasionando uma logica de exclusao que
¢ complexa e fundamenta os sistemas politicos. Estes, com algumas exce-
¢bes, sao voltados para o regime democratico, mas seria uma redugao e
impropriedade entender essa concentragao democratica como unidade,
dada a diversidade de estruturas e compreensao de democracia. Ademais,
visto que nao ha o reconhecimento de capitais simbolicos das comunida-
des que formam cada Estado latino-americano, bem como nao existe a
compreensao do multiculturalismo, nao ha como discutir democracia em
seu sentido mais profundo e original — o governo do povo, pelo povo e
para o povo. Que povo?

Voltando a Garcia Linera e ao Estado boliviano, fica evidente que o
multiculturalismo da sociedade boliviana nao foi incorporado a seu pro-
cesso de descentralizagao politica, o qual nao foi realizado com a comple-
xidade que sua constituigao cultural enseja — a abordagem caracterizou-se
por um ponto homogeneizante em torno de um modelo cultural mestigo

e o reconhecimento da pluralidade cultural do pais reduziu-se ao ambito

45. Fernando Calderdn Gutiérrez e Elizabeth Jelin de Balan, Clases y Movimientos Sociales en Amé-
rica Latina: Perspectivas y Realidades, Buenos Aires, Centro de Estudios de Estado y Sociedad

(Cedes), 1987 (Estudios Cedes).
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municipalista46. A questdo ¢ que essa redugao nao somente comprime a
dimensao das identidades culturais, como mutila os direitos das identida-
des e ¢ um ponto de desestabilidade para o proprio Estado. Em outras pa-
lavras, o carater monocultural historico da Bolivia deu lugar a estruturas
politicas excludentes e a processos continuos de desagrega¢ao interna.
Nio ¢ diferente do que ocorreu na maioria dos paises latino-americanos.

Desde a constitui¢ao da Republica, a Bolivia caracterizou-se por manter
os mecanismos coloniais que atrelavam prestigio, propriedade e poder em
funcao da cor da pele, do sobrenome, do idioma e da linhagem. Cabe res-
saltar que tal postura nao foi diferente em muitos paises da Ameérica Latina,
como apresentado mais adiante, na discussao sobre racismo na Colémbia e
no Peru. No caso da Bolivia, para exemplificar, desde o inicio da Republica
os indigenas nao tinham direito a cidadania; mudangas estatais ocorridas
em 1952 nao modificaram de forma substancial esse quadro, visto que os
indigenas, para serem cidadaos, precisaram adquirir o idioma oficial — o
castelhano — e se submeter ao molde organizacional de direitos politicos
“oficial” — o do voto universal. O periodo de exclusdo étnica tornou-se,
na visao de Garcia Linera, o eixo articulador da coesio estatal®’.

Os indigenas fazem parte do sistema, mas sempre submetidos ao idio-
ma e as praticas oficiais, e sempre ocupando posi¢oes inferiores na luta pela
conquista de saberes politicos e educativos legitimos. Assim, a Republica
boliviana terminou por “reetnificar” a dominagao e a etnicidade indigena
e se apresenta como objeto de exclusao sistematica e desvalorizagao so-
cial. Garcia Linera comenta que, em termos de equiparagao salarial, um
indigena “vale” a terceira parte de um homem mestico que fala castelhano

¢ ametade de uma mulher mestiga que fala castelhano*®.

46. Alvaro Garcfa Linera, op. cit., 2003.
47. Idem.
48. Idem.
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A lingua, a cultura e o racismo velado pelo discurso e pelo mito
da cordialidade

Aqui, toca-se em um ponto deveras importante ao se discutir identidade:
a linguagem. A lingua de um povo ¢ parte de sua identidade, ¢ parte dis-
tintiva de sua cultura. No caso da América Latina, os povos nativos que
foram encontrados pelos europeus quando estes chegaram a regiao nun-
ca tiveram sua lingua reconhecida ou valorizada. Pelo contrario, Todorov
demonstra como o modo etnocentrista de ver o mundo faz-se gritante no
trato da lingua falada pelos habitantes, desde os primeiros encontros entre
civilizagdes distintas*’. Para portugueses e espanhois, a lingua — aquilo que
diferencia um povo de outro, que faz a constitui¢ao de um grupo — sim-
plesmente era considerada apenas se fosse a lingua falada pelos conquista-
dores. A lingua indigena nao existia, portanto, em sua visao eurocéntrica;
era preciso ensinar ao outro a lingua valorizada pelo conquistador.
Atualmente, os povos indigenas lutam para aprender a lingua oficial
— que nao ¢ sua — a fim de que possam exercer seus direitos de cidadaos,
porque nao ha como exercer cidadania sem compreender os mecanismos
que regem essa logica social. Assim o foi na Bolivia, pais em que as etnias
indigenas se uniram para compreender a Constitui¢ao em vigor e, assim,
lutar para que seus direitos de cidadania fossem efetivos, na pratica. No
Brasil, o artigo 231 da Constitui¢ao afirma que: “Sao reconhecidos aos
indios sua organizagao social, costumes, linguas, crengas e tradigoes, e os
direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam, compe-
tindo a Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens™”.
Reconhecidos, sim, porém desde que os indigenas saibam disso e possam
exercer o direito de lutar para que sejam inseridos, nos documentos legais,
direitos que lhes sao importantes segundo sua propria visao e seu conceito

de identidade; nao conforme a visio e o conceito de um terceiro. Cerca

49. Tzvetan Todorov, A Conquista da América: A Questdo do Outro, 2. ed., trad. Beatriz Perrone-
-Moisés, Sio Paulo, Martins Fontes, 1988.
50. Brasil, Constitui¢io da Republica Federativa do Brasil de 1988, disponivel em: http://www.

planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/Constituicao.htm, acesso em: 10 jan. 2018.
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de 9 mil indigenas que vivem na regiao do Médio Rio Purus, ao sul do
Amazonas, entendem que aprender a lingua portuguesa ¢ uma forma de
nao apenas conhecer os direitos que tém como também de lutar por eles’".

Garcia Linera cita o chamado monolinguismo estatal como a postura
que o Estado adota ao valorizar uma lingua oficial*>. Ora, ao consagrar de
forma arbitraria apenas um idioma como lingua oficial, o governo desva-
loriza outros como meio de acesso a cargos publicos ou como mecanismo
de ascensao social urbana. Assim, de uma maneira velada, leva os falantes
dos idiomas “nao oficiais” a abandonar sua lingua original, visto que ela nao
se inclui entre os bens culturais legitimos.

Como bem relembra Jiirgen Habermas, no cenario atual de moderni-
dade em crise, vivemos em uma sociedade sem centro, na qual o sujeito
também nao tem mais a identidade inicial®’. A comunicagao passou a me-
diar, nesse contexto, “todos os lados e as formas da vida cultural e social
dos povos”; a linguagem passa do meio ao intermeio e a identidade da co-
munica¢ao nao mais ocorre nos meios, mas na chamada “intermedialidade”,
um conceito associado a hibridagao das linguagens e dos meios — a iden-
tidade da comunicagao passa a ser buscada na “interagao que possibilita a
interface de todos os sentidos”, e essa interagao chamou-nos a atengao por
trazer uma complexidade: ela desestabiliza os discursos que sao proprios
de cada meio porque vivemos, agora, com formas que rompem a norma e
se mesclam; ¢ como um virus, na palavra de Jests Martin-Barbero*, que
contamina as textualidades, sonoridades, visualidades e “matérias-primas
dos géneros” e, complementamos, estrutura o discurso e o intertexto.

O que Martin-Barbero destaca como ponto de avango para o que de-
fendemos como construgao da identidade em uma sociedade multiplural

¢ a comunicagao comunitaria, aquela que significa uma democratizagao

51. Bruna Souza Cruz, “Professor Quer que Indigena Saiba Portugués para ‘Conhecer Seus Di-
reitos’”, uoL Educagdo, 17 set. 2015, disponivel em: https://educacao.uol.com.br/noticias
/2015/09/17/aprender-portugues-e-a-forma-que-os-indigenas-tem-de-conhecer-seus-
direitos.htm?cmpid=copiaccola, acesso em: 10 jan. 2018.

52. Alvaro Garcia Linera, op. cit., 2003.

53. Jurgen Habermas apud Jesus Martin-Barbero, op. cit., p. 153, 2009.

54. Jesus Martin-Barbero, op. cit., p. 154, 2009.
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interna dos meios e a participagao de outros atores”. Entendemos que
participagao, aqui, significa a construgao do discurso, legitimagao da fala,
debate de ideias em igual condigao linguistica de disputa.

Garcfa Linera® reforca que, em sociedades multiculturais, uma comu-
nidade politica somente pode ser construida por meio de mecanismos que,
sem eliminar a particularidade cultural das pessoas, faga que elas tenham
as mesmas oportunidades e direitos para constituir o éthos politico. Se nao
houver essa diversidade, ocorrera o que o autor chama de desconhecimen-
to da etnicidade como sujeito de direito politico. Citando varios autores,
Garcia Linera® propoe a existéncia de uma cidadania diferenciada, que per-
mita o exercicio de direitos politicos plenos de pessoas pertencentes a uma
comunidade étnico-cultural ou a uma nacional, dentro do proprio Estado.

O exercicio de direitos politicos plenos implica o reconhecimento da
lingua e da cultura como legitimos. Os meios cidadaos, de fato, sao os que
contribuem para a comunicagao ser uma “chave de transformacao politica,
como esbo¢o de uma nova democracia”®. O resumo ¢ este: as comunida-
des, cada vez mais mundializadas, seja por meio do acesso a novas tecno-
logias de comunicagdo, seja pelas novas relages sociais que constroem,
sabem que tém poder e visibilidade politica para estar presentes no mun-
do com novas formas de cidadania — a comunica¢ao ¢ uma dessas formas
poderosas de exercicio da cidadania.

A comunicagao traz em seu intertexto o discurso que nao foi falado,
no entanto, ¢ o que realmente quer ser dito. Teun van Dijk traz, em sua
obra Racismo e Discurso na América Latina®®, uma anélise sobre o racismo
presente no discurso das elites latino-americanas, que sio denominadas
elites simbolicas por construirem por meio do signo linguistico as visoes
sobre “nos” e “os outros”, estes sempre sdo apresentados com uma visao
negativa, em que preponderam estereotipos e figuras de linguagem. Exem-

plos claros desses intertextos podem ser identificados quase diariamente,

55. Jesus Martin-Barbero, op. cit., 2009.

56. Alvaro Garcfa Linera, op. cit., 2003.

57. Idem.

58. Jesus Martin-Barbero, op. cit., p. 161, 2009.
59. Teun A. van Dijk (org.), op. cit., 2008.
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basta acessar as informagdes de jornais sobre os discursos dos dirigentes
que insistem em se manter no poder e qualificam os opositores como trai-
dores da patria, destruidores da revolugao popular, infiéis e traidores etc.

Teun van Dijk ainda destaca que os discursos dominantes sofrem o
impacto da etnia®. No Chile, o autor relembra que o discurso de cunho
racista foi voltado para os mapuches; na Argentina, encontra-se racismo
contra coreanos e minorias étnicas; no Brasil, negros e indigenas sao infe-
riorizados ou transformados em caricaturas; na Guatemala, os indigenas
sao atacados de forma verbal com muita contundéncia por elites agrarias,
militares e politicas do pais, as quais sustentam o etnocidio no discurso
do indigena como um desestabilizador do equilibrio, como uma ameaca a
sobrevivéncia do branco e, portanto, como um elemento a ser dizimado®'.

Se considerada a diversidade de povos indigenas e minorias que vivem
na Ameérica Latina, estamos tratando de um racismo deveras abrangente.
Para exemplificar, Marta Casaus Arzu relembra que em torno de 41% dos
habitantes da Guatemala sao indigenas, o que corresponde a 4,5 milhdes de
pessoas, a maioria maia, com 22 grupos etnolinguisticos®. Alicia Castella-
nos Guerrero, Jorge Gomez Izquierdo e Francisco Pineda destacam entre
57 a 62 etnias no México, muitos dialetos e 92 linguas distintas e mais de
10 milhGes de indigenas, em dados de 2000°’. Carlos Belvedere e outros
apontam a existéncia de cerca de 176 comunidades indigenas na Argentina,
em 2003%* embora censos nacionais nunca tenham sido concluidos nem
atualizados e o de 1960, muito mal estruturado, apontava que existiam
em torno de 150 mil indigenas. O resumo do discurso contra os indige-
nas na Argentina esta na tentativa de “eliminagao simbolica”, com base na
redugao do indigena a um papel estereotipado, infantilizado, antagonico

e sem impacto na independéncia e construgao da nagao.

60. Idem.

61. Marta Casaus Arzu, “Guatemala: Praticas Sociais e Discurso Racista das Elites”, em Teun
A. van Dijk (org.), op. cit., 2008.

62. Idem.

63. Alicia Castellanos Guerrero, Jorge Goémez Izquierdo e Francisco Pineda, “México: O Ra-
cismo Mesti¢o”, em Teun A.van Dijk (org.), op. cit., 2008.

64. Carlos Belvedere et al., “Argentina: Sinopse da Situagao”, em Teun A van Dijk (org.), op. cit., 2008.
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De forma semelhante ao caso argentino, ha no Chile preconceito com
relagao aos mapuches, que sao considerados inferiores, violentos, igno-
rantes, menosprezados por estarem fora do padrao branco, europeu, que
foi construido no imaginario popular®. Na Colémbia, sio discriminados
indigenas e afro-colombianos, nao somente no discurso como também na
situagdo socioecondmica em que se encontram, exatamente como aponta-
do anteriormente na analise da etnia impactando a posi¢ao socioeconomica
de todo um povo. Sandra Soler Castillo e Neyla Pardo Abril relembram
que a discriminagao nao ficou somente no discurso, mas chegou, em de-
terminado momento historico, na politica de “limpeza de sangue”, que
consistia em exigir-se um documento comprobatorio de “branquicidade”
para que se pudesse assumir uma carreira administrativa, eclesiastica ou
até para ingressar na universidade®. Se atualmente nao ha a exigéncia do
documento, concluimos que persiste a discriminagao velada.

No Brasil, nao ¢ diferente — no discurso midiatico, indigenas sao in-
fantilizados também e tratados como seres folcléricos. Os racistas nao
0s veem nem sequer como pessoas e se acham, muitas vezes, no direito
de tocar fogo em um indigena pela simples satisfacao de vé-lo queimar e
sofrer. Punigdes a atos como esse sao pifias; indigenas vivem a margem
do conceito de cidadania em sua plenitude e o Estado faz vistas grossas a
situagdo. A comunicagao, nas entrelinhas, ¢ a de que indigena nao ¢ gente
como ¢ o brancoj; logo, nao pode o crime contra ele ser equiparado a um
crime contra um branco.

Os negros brasileiros sao sub-representados nos mass media e nos li-
vros didaticos — em geral, sdo os empregados da casa, os detentores dos
cargos mais simples e os que sao representantes da marginalidade. Paulo
Vinicius Baptista da Silva e Fulvia Rosemberg fizeram um intenso estudo
sobre o discurso racial que foi publicado na midia brasileira nos anos de

1987 a 2002%, ¢ o que destacamos, em seu intenso trabalho, ¢ o fato de

65. Maria Eugenia Merino et al., “Chile: O Caso Mapuche”, em Teun A. van Dijk (org.), op. cit., 2008.

66. Sandra Soler Castilho e Neyla Graciela Pardo Abril, “Colémbia: Invisibilidade e Exclusao”,
em Teun A. van Dijk (org.), op. cit., 2008.

67. Paulo Vinicius Baptista da Silva e Fulvia Rosemberg, “Brasil: Lugares de Negros e Brancos
na Midia”, em Teun A. van Dijk (org.), op. cit., 2008.
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que o individuo branco — considerado o representante da espécie “ser hu-
mano” — desenvolve o discurso em cima dessa iconicidade. O que ha de
ruim, de depravagao, de violéncia, de infantilizagao, cabe ao outro — ao
“nao branco”.

A cordialidade dos povos, em especial do brasileiro, ¢ um mito que
se dissolve nas praticas discriminatorias e ofensivas aqui exemplificadas e
na identificagao do intertexto do discurso, permeado de frases como “s6
podia ser negro” (quando a pessoa faz algo errado); “¢ indio mesmo” (sig-
nificando que a pessoa age como um selvagem, ¢ grosseira); “¢ uma pessoa
de cor” (todas as pessoas sao “de alguma cor”). Logo, a ideologia da raga,
apontada nos males de origem de Bomfim*®, permanece na América Lati-
na como um poderoso impeditivo da construgio da identidade dos povos

que habitam a regido.

Consideragdes finais

A discussao em torno do reconhecimento dos povos latino-americanos en-
tre suas proprias nagoes, isto ¢, o reconhecimento das distintas etnias em
seus proprios territorios por seus pares ¢ uma questao secular na Ameérica
Latina. Diversos elementos poderiam ser elencados para responder a per-
gunta se esse reconhecimento ¢ uma questao de identidade propriamen-
te dita ou de interesse. Apos a realizagao de leituras em artigos e jornais
académicos sobre o tema em questao, foram relacionados seis diferentes
elementos identificados como fatores que impactam o reconhecimento do
outro como parte da comunidade. S3o eles: (1) o parasitismo metropo-
litano; (2) a coexisténcia de dois mundos histéricos; (3) a caixa vazia de
Thorp®’; (4) a etnia como demarcador de categorias sociais; (5) a forma
federativa do Estado e as relagdes sociais dela advindas; e (6) a lingua, a

cultura e o racismo.

68. Manoel Bomfim, op. cit., 1993.
69. Rosemary Thorp, op. cit., 1998.
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Sobre o parasitismo metropolitano, pode-se concluir que resulta dos
vicios que foram encontrados desde o inicio da colonizagao, os quais po-
dem ser resumidos na exploragao dos recursos naturais, em uma visao de
curto prazo e elitista; na existéncia de um Estado com a mesma postura
exploradora e até tiranica e corrupta; a coexisténcia nao respeitosa de
diferentes etnias.

Os vicios apresentam um ponto positivo, visto que serviram como fator
de uniao das nagdes emergentes em sua busca pela independéncia, isto ¢,
foram um fator comum entre elas. Contudo, estudos sobre a independén-
cia das Americas espanhola e portuguesa demonstram que a busca dessa
liberdade da metropole nao foi um projeto nacional, que agregasse os po-
vos em um amalgama tao poderoso que permitisse o reconhecimento das
distintas identidades de cada povo habitante em um territorio e a expres-
sao desse reconhecimento nas estruturas politicas, sociais e economicas.

Reconhecer o “eu” no “outro” exige uma visao etnorrelativista que di-
ficilmente ¢ encontrada na América Latina, e o resultado desse problema
secular ¢ a existéncia de um Estado que nao olha para seus filhos, atribuin-
do-lhes 0 mesmo valor — ha os que sao mais, os modelos culturais e étni-
cos a serem cobigados, representados pelo homem branco, de ascendéncia
europeia, e ha os que sao os “patinhos feios”, em geral, os indigenas, os
negros e as minorias ¢tnicas.

Por conviver com os dois mundos, o colonial e o moderno, a Amé-
rica Latina sofre o dilema da construcio da identidade em um ambiente
instavel, no qual as sombras do passado insistem em dominar as relagdes
do presente e, para completar o quadro de incerteza quanto a identida-
de, encontra-se a discussao da pés-modernidade sobre pertencimento e
identidade, algo que depende do espago e do tempo que se diluiram no
mundo globalizado sem fronteiras de soberania do Estado e cidadania do
individuo, que passa a ser o cidadao do mundo. A nova configuragao de
um Estado-nagdo fragmentado enfraquece o senso de identidade nacional
e, consequentemente, o de identidade no sentido tradicional de reconhe-
cimento distintivo sobre o outro.

A saida desse labirinto da crise da identidade exige um posicionamento

diferente com relagao a0 mundo — ¢ preciso o desenvolvimento de uma

RECONHECIMENTO DOS POVOS LATINO-AMERICANOS 461



visdo propria, como propagou Quijano™, liberta das visdes historicas eu-
rocéntricas anteriormente construidas em torno da identidade dos paises
da Ameérica Latina e voltada, na defesa de Garcia Linera”', a um redesenho
da estrutura politica e cultural de cada pais, de forma a incorporar, de fa-
to e de direito, as distintas etnicidades que compoem o mosaico regional.
Desde os anos 2000, identificam-se, em diversos paises latino-americanos,
movimentos sociais que refletem demandas étnico-culturais em busca da
incorporagao da cidadania pelo reconhecimento da identidade dos pro-
prios grupos que sofrem discriminacio.

Essa discriminacdo, como apontado neste artigo, ¢ reforcada por
questoes econdmicas e sociais que sao matizadas e até determinadas em
fungao da etnia, impactando negativamente a construgao da identida-
de e o reconhecimento do “outro” como semelhante a “mim”. A fal-
ta de crescimento com equidade, que ¢ a denominada caixa vazia de
Thorp”, traz, como elemento distintivo, a etnia, tornando as possibili-
dades de mudanga social, mesmo em paises constituidos de classes, quase
inexistentes. De forma resumida, a etnia parece determinar a historia.
Ao branco cabem os melhores postos, as posi¢des de mando, as melho-
res ocupagdes, enquanto as minorias indigenas e aos negros compete o
segundo escalao ou a surpresa quando alguém rompe o teto de vidro tra-
dicional e “escapa” para o lado dos brancos, assumindo uma posigao de
mando ou de destaque em campos predominantemente dominados por
brancos, como presidéncias da Republica, posi¢oes académicas e minis-
teriais, liderangas organizacionais.

Reforgam as diferengas entre “mim” e o “outro” as questdes da lingua
e da cultura, associadas ao racismo, por algumas vezes velado, por outras,
explicito, que esta presente no imaginario cultural da América Latina.
Como pontuado, os meios de comunicagao e os proprios individuos em
posicao de mando reverberam, quase que diariamente, o cosmos ficticio

de inferioridade de algumas etnias sobre outras. Posturas racistas de qual-

70. Anibal Quijano, op. cit., dez. 2005.
71. Alvaro Garcfa Linera, op. cit., 2003.
72. Rosemary Thorp, op. cit., 1998.
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quer natureza sao grandes muralhas ao reconhecimento da identidade do
outro em uma posigao de respeito e igualdade.

Aceitar a realidade das nagoes que sao pluriétnicas implica reconhecer
e legitimar praticas culturais de cada microcosmos que define a America
Latina; em cada pais, deve-se respeitar a lingua, os costumes, a forma de
vestir, os habitos de cada coletividade que la vive. As perguntas que asso-
mam ao realizar esta reflexdo sdo: estarao os povos e o federalismo latino-
-americano preparados para esse tipo de proposi¢ao? A America Latina
apresenta estruturas suficientemente maduras para conservar a unidade
em paises tao multiculturalmente diversos? Ou as estruturas latino-ame-
ricanas permanecerao todas “coisas de branco”, que expressam a forma de
ver do dominador, como aponta Carlos Frederico Marés de Souza Filho”?
Essas sdo questdes que a historia respondera, demonstrando qual sera o
resultado do embate secular entre etnias.

O porvir vislumbra possibilidades de legitimag¢ao dos povos minori-
tarios da América Latina apenas se houver interesse legitimo em mudar a
postura etnocentrista para uma postura etnorrelativista e, com essa mu-
danga de postura, atuar sobre esses seis elementos estudados como fato-
res de impacto no reconhecimento dos povos latino-americanos em suas
proprias nagdes.

Respondendo a pergunta de pesquisa e considerando o contexto apre-
sentado, entendemos, portanto, que o reconhecimento dos povos latino-
-americanos entre suas préprias nagoes ¢, stricto sensu, menos uma questao
de identidade e mais uma questao de interesse, porque o reconhecimen-
to das diferencas entre o “eu” (individual) ou o “eu coletivo” (comunidade)
e o “outro” ¢ uma escolha. Ela depende da compreensao de que a diferen-
¢a deveria gerar complementagdo, e ndo divisao; deveria ser um fator de
aproximagao e de construgao de uma identidade mais “pan-regional”, da
etnia humana em primeiro lugar, sem detrimento do reconhecimento

equiparado da etnia de cada um dos povos que habitam a América Latina.

73. Carlos Frederico Marés de Souza Filho, O Renascer dos Povos Indigenas para o Direito, Curitiba,
Jurua, 1999.
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Um ano da Declaracao Americana sobre os Direitos dos
Povos Indigenas: contribuigdes efetivas ao Sistema
Interamericano de Protecao dos Direitos Humanos

AYrRTON RIBEIRO DE Souza'

Introducao

Este artigo tem como objetivo realizar uma analise sobre a efetividade de
elementos inovadores encontrados na Declaracdo Americana sobre os Di-
reitos dos Povos Indigenas (2016) a fim de garantir protegao juridica a essas
populagdes no Sistema Interamericano de Protegao dos Direitos Huma-
nos (stppH). Levando em consideragio a prévia existéncia da Convengao
n. 169 da Organizagao Internacional do Trabalho (ort) sobre Povos Indi-
genas e Tribais (1989), da Declaragao das Nagoes Unidas sobre Direitos
dos Povos Indigenas (2007) e da jurisprudéncia da Corte Interamericana
de Direitos Humanos (Corte 1pH) em casos envolvendo populages na-
tivas no continente americano — com o apoio da Relatoria sobre Direitos
dos Povos Indigenas da Comissao Interamericana de Direitos Humanos
(cipH) —, indaga-se que contribuigbes a declaragao aprovada pela Orga-
nizagao dos Estados Americanos (OEA) traz para o sipDH, na defesa dos
direitos dos povos indigenas.

Com base na analise dos artigos contidos em ambas as declaragoes,
pode-se inferir que a declaragao da Organizagao das Nagoes Unidas (onu)

se apresenta mais assertiva do que a declaragao da 0ka na defesa dos povos

1. Doutorando do Programa de Pos-graduagao Interunidades em Integragdo da América Latina
da Universidade de Sao Paulo (Prolam-usp). Foi consultor da Organizacao dos Estados Ame-
ricanos (0EA). Pesquisador da Catedra José Bonifacio do Centro Ibero-Americano (Ciba),
vinculado ao Instituto de Relagdes Internacionais (1r1), da usp, e bolsista da Coordenacao

de Aperfeigoamento de Pessoal de Nivel Superior (Capes).

465



indigenas, em vista de possiveis conflitos de interesse com os Estados nos
genas, p

quais estao inseridos. No caso da Declaragao Americana sobre os Direitos
dos Povos Indigenas, em alguns pontos ¢ utilizado um vocabulario que

genas, guns p q

pode abrir margem a interpretagoes menos protetivas a essas popula(;f)es.
Por exemplo, ao longo de seus artigos, pode notar-se uma persistente de-
fesa da integridade dos Estados, ao passo que o documento reconhece o
direito a autodeterminagao dos povos indigenas. Essa ressalva em defesa

da soberania do Estado ¢ mais clara e especifica em seu artigo 1v:

Nenhuma disposi¢ao da presente Declaragio sera interpretada no sentido de que
se confere a um Estado, povo, grupo ou pessoa direito algum de participar de
atividade ou realizar ato contrario a Carta da Organizagao dos Estados America-
nos e a Carta das NagGes Unidas, nem se entendera no sentido de que se auto-
riza ou promove agdo alguma destinada a prejudicar ou depreciar, total ou par-
cialmente, a integridade territorial ou a unidade politica de Estados soberanos e

independentesz.

Além disso, devemos nos atentar a mencao do termo “interculturali-
dade” apontado como objetivo a ser buscado nos projetos auténomos de
educagao dos povos indigenas. Tal especificacao pode levar a interpreta-
¢oes em favor de uma politica cultural assimilacionista, conforme artigo

xv, inciso 52:

Os Estados promoverao relagdes interculturais harmonicas, assegurando nos sis-
temas educacionais estatais curriculos com conteudo que reflita a natureza pluri-
cultural e multilingue de suas sociedades, e que incentivem o respeito e o conheci-
mento das diversas culturas indigenas. Os Estados, em conjunto com os povos in-
digenas, incentivardo a educagio intercultural que reflita as cosmovisoes, historias,

linguas, conhecimentos, valores, culturas, praticas e formas de vida desses povos’.

2. Declaragio Americana sobre os Direitos dos Povos Indigenas, Sio Domingos, 15 jun. 2016,
disponivel em: http://www.oas.org/en/sare/documents/DecAmiND_ror.pdf, acesso em:
10 jan. 2018.

3. Idem, artigo xv, inciso 5°.
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Um aspecto inovador que a Declaragao Americana sobre os Direitos
dos Povos Indigenas traz com relagao aos textos internacionais anteriores
¢ areferéncia explicita aos direitos de povos indigenas em situagao de iso-

lamento, conforme artigo xxv1, incisos 1° e 22

1 — Os povos indigenas em isolamento voluntario ou em contato inicial tém direito
a permanecer nessa condigdo ¢ a viver livremente e de acordo com suas culturas.
2 — Os Estados adotardo politicas e medidas adequadas, com o conhecimento
¢ a participagdo dos povos e das organizagdes indigenas, para reconhecer, respei-
tar e proteger as terras, territorios, o meio ambiente e as culturas desses povos,

bem como sua vida e integridade individual e coletiva®*.

Trata-se de um fator até entdo ausente tanto na Convencao n. 169 da
orr sobre Povos Indigenas e Tribais como na Declaragao das Nagoes Uni-
das sobre Direitos dos Povos Indigenas’.

Outro ponto que chama a atengao ¢ a invocagao, em seu artigo Xxvi,
do conceito de “boa governanga” como proposta para a autogestao dos
assuntos economicos e de desenvolvimento dos povos indigenas. A pro-
blematica aqui deriva do costume de relacionar essa expressao em tex-
tos internacionais a empresas, setores mercantil e financeiro, o que pode
criar o risco de que interpretagoes em detrimento da autonomia social e
cultural dos povos indigenas sejam feitas em questdes que conflitem com
interesses empresariais: “As disposi¢oes enunciadas na presente Declaragao
serao interpretadas de acordo com os principios da justica, da democracia,
do respeito aos direitos humanos, da igualdade, da nao discriminagao, da

26 :
. Por fim, devem-se mencionar as reservas

boa governanga e da boa-fe
feitas pelos Estados Unidos e pela Colombia, que se guardam o direito
de nao aplicar as medidas previstas quando ultrapassem os limites de suas

legislagoes internas ja existentes.

Idem, artigos xxV1, inciso 1, e xxv1, inciso 2.

5. Declaragio das Nagoes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas, Nova York, 13 set.
2007, disponivel em: http://www.un.org/esa/socdev/unpfii/documents/prips_pt.pdf,
acesso em: 10 jan. 2018.

6. Idem, artigo 36.
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Estamos conscientes de que a Declaragao Americana sobre os Direitos
dos Povos Indigenas representa um reforgo relevante para a defesa dessa
populagao, apresentando um respaldo politico dos 34 paises-membros da
OEA apoOs sua aprovagao na assembleia geral da entidade realizada em 15
de junho de 2016. Observa-se, contudo, que esse novo instrumento nao
chega para preencher um vacuo de protegao aos povos indigenas dentro do
direito internacional, uma vez que seu contetudo nao vai alem dos mecanis-
mos da 01T e da ONU previamente existentes, com a excegao relativa aos
povos indigenas em situagao de isolamento. Ao analisarmos o longo tempo
de negociagdes transcorrido até a definigao do texto final (os trabalhos de
elaboragao da declaragao comegaram em 1999) e a menor participagao dos
povos indigenas no processo de elaboragao, em comparagao com aquela
que se deu para a Declara¢ao das Nagoes Unidas sobre Direitos dos Povos
Indigenas, pode-se depreender que a forte influéncia dos Estados ameri-
canos na feitura dessa declaragao compoe um elemento explicativo de sua
caracteristica meramente afirmativa de direitos previamente estabelecidos
internacionalmente, avangando pouco em seu contetido, mas represen-
tando um compromisso adicional da oka e de seus Estados-membros na

defesa dos povos indigenas.

Antecedentes da Declaragdo Americana sobre os Direitos dos
Povos Indigenas no Sistema Interamericano de Protecdo
dos Direitos Humanos

Ainda que a Declaragao Americana sobre os Direitos dos Povos Indige-
nas tenha sido aprovada pela assembleia geral da 0ka apenas em junho de
2016, sendo posterior aos documentos sobre essa mesma matéria aprova-
dos pela oNu e pela o1, nao se pode confundir o atraso na aprovagao de
seu texto final como um indicio de falta de interesse pela questao indigena
e auséncia de atuagdo do siPDH nesse caso. Em 2001, ja havia sido cria-
do um grupo de trabalho na Comissao de Assuntos Juridicos e Politicos
(cayp) do Conselho Permanente da oka para o desenvolvimento da decla-

ragao, cujos trabalhos se prolongaram at¢ a elaboragao de quatro propostas
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(2003, 2004, 2005 e 2007) e incluiram desde o inicio representantes de
organizagoes indigenas do continente americano’.

No direito consuetudinario, torna-se evidente a atuacao da cajp e da
Corte IDH no tratamento de casos envolvendo indigenas, apoiando-se nos
instrumentos basicos de defesa dos direitos humanos entio existentes:
Declaracio Americana dos Direitos e Deveres do Homem (1948), Con-
ven¢do Americana sobre Direitos Humanos (1969), Protocolo de San Sal-
vador (1988).

Em 1998, a cipH apresentou o primeiro caso relativo a terras indigenas
e outros direitos ante a Corte IDH. Esse caso foi originalmente apresentado
a ctpH pela comunidade indigena mayagna de AwasTingni, da Nicaragua, e
pelo Indian Law Resource Centre. A petigao alega que a Nicaragua violou
a Convengao Americana sobre Direitos Humanos, a Declaracdo America-
na sobre os Direitos dos Povos Indigenas e outros instrumentos do direito
internacional nessas areas por causa de sua omissao em tomar medidas a
tempo de assegurar os direitos a terra e recursos dos indigenas de Awas
Tingni, e por violar ativamente esses direitos em fungao da outorga gover-
namental de concessGes de exploragio madeireira em terras indigenas®.

No que concerne aos resultados praticos em defesa dos povos indige-
nas, a CIDH outorgou a¢des precatorias aos Estados, demandando medidas
compensatorias em favor dos indigenas. Ressaltaremos aqui os casos em-
blematicos: 11577 (Nicaragua), 11140 (Estados Unidos) e 12053 (Beli-
ze). Dois desses casos implicavam a exploragao de recursos naturais em
terras sobre as quais os povos indigenas haviam comprovado sua proprie-

dade e outros direitos. O outro caso (Estados Unidos) refere-se a extingao

7. Grupo de Trabajo Encargado de Elaborar el Proyecto de Declaracion Americana sobre De-
rechos de los Pueblos Indigenas (Comision de Asuntos Juridicos y Politicos, Consejo Per-
manente de la Organizacion de los Estados Americanos), disponivel em: http://www.oas.
org/consejo/sp/cajp/Indigenas.asp, acesso em: 10 jan. 2018.

8. Para ver uma co6pia detalhada da peti¢ao original apresentada a cips, cf. S. James Anaya,
“The Awas Tingni Petition to the Inter-American Commission on Human Rights: Indi-
genous Lands, Loggers, and Government Neglect in Nicaragua”, St. Thomas Law Review,
vol. 9,n. 1, pp. 157-207, 1996, disponivel em: http://heinonline.org/nor/Page?men_tab=
srchresults&handle=hein.journals/stlr9&id=4&size=2&collection=journals&terms=

Anaya&termtype:phrase&set_as_cursor:, acesso em: 10 jan. 2018.
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dos direitos a terras e a confiscagao de gado pertencente a duas mulheres
nativas americanas.

Com relagao ao caso da comunidade indigena Awas Tingni, a cIpH re-
quereu ao Estado da Nicaragua, em 30 de outubro de 1997, que adotasse
medidas precatorias com o proposito de suspender a concessao outorgada
pelo governo a companhia Sol del Caribe sa (Solcarsa) para realizar traba-
lhos florestais nas terras da comunidade indigena Awas Tingni’.

A audiéncia da Corte 1pH sobre os méritos do caso teve lugar em San
José, Costa Rica, entre 16 e 18 de novembro de 2000. Para fundamentar
0 caso, os advogados dos indigenas de Awas Tingni apresentaram uma série
de testemunhas, incluindo antropologos, funcionarios do World Wildlife
Fund (ww¥), lideres indigenas nacionais, advogados locais e lideres dos
indigenas de Awas Tingni. A Nicaragua apresentou apenas uma testemu-
nha, um politico eleito pela agéncia encarregada da distribuigao de terras
rurais, que argumentou que os que habitavam AwasTingni eram imigrantes
recentes da area, nao eram realmente indigenas e, portanto, nao tinham
direito de reclamar a terra sobre a base da ocupagao ancestral'®.

A decisao da Corte 1pH, que se tornou publica em agosto de 2001,
afirmou que os indigenas de Awas Tingni possuiam direitos coletivos a suas
terras tradicionais, recursos e meio ambiente, e demonstrou que a falta de
reconhecimento, garantia, respeito e implementagio efetivos desses direi-
tos estava em conlflito com as obrigagdes estatais advindas da Convengao
Americana sobre Direitos Humanos.

Visando atingir aos objetivos deste artigo, o que mais nos interessa
nesse caso ¢ o fato de que a Corte 1pH pode emitir uma decisao em defesa
de uma comunidade indigena mesmo antes da existéncia da Declaragao

Americana sobre os Direitos dos Povos Indigenas, recorrendo para isso

9. Informe Anual de la Comision Interamericana de Derechos Humanos 1997, Washington,
17 fev. 1998 (oEA/Ser.1/11.98, Doc. 6), disponivel em: http://www.cidh.oas.org/annual
rep/97span/97indice.htm, acesso em: 10 jan. 2018.

10. cipn, Informe n. 27/98 (Nicaragua), apud Caso de la Comunidad Mayagna (Sumo) Awas
Tingni vs. Nicaragua: Sentencia de 31 de Agosto de 2001 (Fondo, Reparaciones y Costas),
San José, 31 ago. 2001 (objecGes preliminares, 12 fev. 2000, série c), disponivel em: www.

corteidh.or.cr/docs/casos/articulos/Seriec_79_esp.pdf, acesso em: 10 jan. 2018.
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aos instrumentos internacionais de defesa dos direitos humanos entao
existentes. Essa condigao ¢ claramente verificavel no paragrafo 154 da

sentenca do caso:

154 — Adicionalmente, devemos recordar que, como estabelecido por esta Cor-
te e baseado no artigo 1.1 da Convengao Americana sobre Direitos Humanos,
o Estado esta obrigado a respeitar todos os direitos e liberdades reconhecidos
na Convengao e organizar seus organismos de administragao publica para que
garantam as pessoas sob sua jurisdigdo o livre e pleno exercicio de seus direitos
humanos. De acordo com as regras internacionais de responsabilidade estatal
aplicaveis sobre o direito internacional dos direitos humanos, o ato ou omissao
de qualquer autoridade publica, independentemente de seu cargo na hierarquia
do sistema nacional, constitui um ato imputavel ao Estado, comprometendo
sua responsabilidade nos termos previstos pela Convengdo Americana sobre

Direitos Humanos!'!.

A sentenga da Corte 1bH ¢ de grande alcance e extremamente signi-
ficativa nas defini¢es dos direitos dos povos indigenas a propriedade de
suas terras. No paragrafo 46, ela estabelece que o direito a propriedade
na Convengio Americana sobre Direitos Humanos tem um sentido di-
ferente das defini¢oes de propriedade da lei nacional e nao esta limitado
por elas. Portanto, os direitos de propriedade indigenas, protegidos pelo
direito internacional, podem ser definidos de forma diferente das inter-
pretagdes legais nacionais prevalecentes desses direitos. A Corte IDH esta-
beleceu especificamente que os direitos de propriedade indigenas surgem
e 520 aplicaveis em virtude da ocupagao e do uso tradicionais e em virtude

do direito indigena em seu parégrafo 151:

151 — O direito consuetudinario dos povos indigenas deve ser tido especialmente
em conta, para os efeitos de que se trata. Como produto do costume, a posse da

terra deveria bastar para que as comunidades indigenas que caregam de um titu-

11. cIpH, op. cit., 31 ago. 2001 (tradugdo nossa).
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lo real sobre a propriedade da terra obtenham o reconhecimento oficial de dita

propriedade e o consequente rcgistrolz.

Até a aprovagao da Declaragao Americana sobre Direitos dos Povos
Indigenas, em junho de 2016, a protecao dos nativos no continente ame-
ricano era feita por meio de principios como os mencionados, que passa-
ram a compor uma importante jurisprudéncia da Corte 1DH para o tema
especifico dos povos indigenas'’. Nesse sentido, desde o ano de 2001 (ap6s
a sentenga do caso do povo mayagna — Sumo — de Awas Tingni), a Corte
IDH manifestou-se contundentemente por meio de sentengas, resolugoes
e opinites consultivas em defesa dos povos indigenas no que tange a per-
sonalidade juridica, direito a vida, direito a integridade pessoal, liberdade
de expressao, protecao a vida familiar, direito a propriedade comunal, de-
ver de delimitagdo das terras indigenas, direito a recuperacao de terras,
direito ao usufruto de recursos naturais que estejam dentro dos limites de
terras demarcadas, direitos politicos etc.

Essa vasta jurisprudéncia do stppH referente a protegao dos direitos dos
povos indigenas baseou-se, como ja foi dito, nos instrumentos gerais de
protecao dos direitos humanos adotados pelos Estados-membros da oEa,
mas tambeém estabeleceu principios especificos sobre esses povos, como
demonstrado nos paragrafos anteriores. E importante ressaltar, tambem,
que outros mecanismos do direito internacional ja abordaram a tematica
indigena, especialmente as ja mencionadas Convengao n. 169 da orr sobre
Povos Indigenas e Tribais e a Declaragao das Nagoes Unidas sobre Direitos
dos Povos Indigenas, antes da Declaragao Americana sobre os Direitos dos
Povos Indigenas.

No que diz respeito especificamente a ultima declaragao, ¢ singular o

fato de que o grupo de trabalho para sua elaboragao tenha se prolongado

12. Idem, ibidem (tradugao nossa).

13. Uma extensiva coleta de casos e principios utilizados pela Corte 1DH no tratamento de ques-
toes de povos indigenas pode ser encontrada na seguinte publicagio da Corte 1pH: Pueblos
Indigenas y Tribales: Cuadernillo de Jurisprudencia de la Corte Interamericana de Derechos Huma-
nos, n. 11, [20--], disponivel em: http://www.corteidh.or.cr/sitios/libros/todos/docs/indi
genas.pdf, acesso em: 10 jan. 2018.
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por mais de uma década até que o texto final fosse aprovado. No decor-
rer desse periodo, a promulgagao da Declaragao das Nagdes Unidas sobre
Direitos dos Povos Indigenas, em 2007, exerceu enorme influéncia na
preparacao dos artigos do texto interamericano, tal como foi reconhe-
cido pelo proprio presidente do Conselho Permanente da oA em nota
oficial daquele mesmo ano'. Esse fato ¢ perceptivel quando analisamos o
conteudo de cada uma dessas declaragées, sendo muito semelhantes ndo
somente nos principios abordados como também na forma e na ordem

€m que sao apresentados.

Percepcdes sobre o futuro da protecao dos direitos dos povos indigenas
no Sistema Interamericano de Protecao dos Direitos Humanos

Reconhecendo que a adogao da Declaragao Americana sobre os Direitos
dos Povos Indigenas representa um avango na protecao dos povos nativos
do continente, devemos agora analisar os pontos em que ela realmente
marca um efetivo progresso e quais sao as perspectivas de implementa-
¢ao desse instrumento juridico internacional para as populagées que por
tanto tempo a esperaram.

De forma geral, em razao da amplitude de direitos que abarca, a de-
claragao da oEa tem potencial para tornar-se um dos mais importantes
instrumentos do stppH". Sua adogao pelos Estados-membros permitira
que tanto a cIDH como a Corte IDH a interpretem de forma a reforgar o

conteudo de instrumentos interamericanos de direitos humanos anterio-

14. Nota del Presidente del Grupo de Trabajo Encargado de Elaborar el Proyecto de Declara-
cion Americana sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas, 25 out. 2007, disponivel em:
http://scm.oas.org/pdfs/2007/cp19053S.PDE, acesso em: 10 jan. 2018.

15. A aprovagao do conteado da Declaragao Americana sobre os Direitos dos Povos Indigenas
pela assembleia geral da ora em 2016 foi celebrada por diversos grupos da sociedade civil
que trabalham por direitos dos povos indigenas, como o Indian Law Resource Center. Cf.
“oas Adopts New Declaration on the Rights of Indigenous Peoples”, Indian Law Resource
Center, 15 jun. 2006, disponivel em: http://indianlaw.org/adrip/oas-adopts-new-declara

tion-rights-indigenous-peoples, acesso em: 10 jan. 2018.
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res, como a Conven¢ao Americana sobre Direitos Humanos e a Declaracao
Americana sobre os Direitos e Deveres do Homem.

No entanto, a simples aprovacao de um documento sem efeito vincu-
lante aos Estados-membros da oka poderia simplesmente cair no ostra-
cismo, caso medidas efetivas para sua implementagao nao fossem tomadas
nos ambitos locais, nacionais e hemisférico. Nesse sentido, ¢ fundamental
ressaltar aqui o Plano de A¢ao da Declaragao Americana sobre os Direitos
dos Povos Indigenas, aprovado na tiltima assembleia geral da oEa, realizada
em Cancin, México, entre os dias 19 € 21 de junho de 2017'°. Esse plano
vem cumprir a necessaria missao de instar os governos a adotar medidas
administrativas, legislativas, juridicas e orcamentarias para assegurar que
as populagdes indigenas tenham os direitos expressos na declaragao ga-
rantidos. Para atingir esse objetivo, ele se divide em cinco linhas estrate-
gicas de agao: disseminagao e educagao; implementagao; capacitagao dos
Estados, povos indigenas e sociedade civil; desenvolvimento sustentavel;
intercambio de experiéncias e melhores praticas.

Nesses campos, o Plano de A¢ao da Declaragdo Americana sobre os
Direitos dos Povos Indigenas estabelece as mais diversas medidas a serem
tomadas, como realizar campanhas de informagao entre funcionarios pu-
blicos, sociedade civil e comunidades indigenas; encorajar institui¢oes de
ensino a divulgarem a declaragao; promover o estabelecimento de meca-
nismos de dialogo entre povos indigenas e institui¢des dos governos; ado-
tar medidas proativas para a contratacao de indigenas em todos os setores
sem nenhum tipo de discriminagao; desenvolver programas de treinamen-
to de funcionarios publicos, sociedade civil e povos indigenas para a im-
plementagao da declaragdo; apoiar os trabalhos da Relatoria Especial dos
Direitos dos Povos Indigenas da cipH; levar em consideracao a declaragao
quando da elaboragao de planos de desenvolvimento econémico e social,

tendo em conta os principios da Agenda 2030 para o Desenvolvimento

16. Plan of Action of the American Declaration on the Rights of Indigenous Peoples (2017-2021),
Cancun, 19 jun. 2017, disponivel em: http://indianlaw.org/sites/default/files/Plan%20
0f%20Action%20%28ENG%29%20FINALY20VERSION%20ag07335e¢07.pdf, acesso em:
10 jan. 2018.
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Sustentavel; promover o intercambio de informagoes, dados e experiéncias
em todos os niveis com respeito a politica adotada sobre povos indigenas'”.

A atualidade do Plano de A¢ao da Declaragdo Americana sobre os Di-
reitos dos Povos Indigenas (aprovado em 2017 pelo 6rgao maximo da oka)
satisfaz em grande parte a Coalizao de Povos e Nagoes Indigenas'® que se
dirigiu a assembleia geral da oA em 19 de junho de 2017. Seu represen-
tante Jaime Arias —indigena do povo kankuamo (Colombia) — expressou a
preocupagao dos povos indigenas com a efetiva implementagao da declara-
¢ao e pediu aos Estados-membros que aprovassem o plano durante a sessao
plenaria. Trouxe também o fato relatado pela cipa de que no ano de 2017
haviam sido assassinados dezessete ativistas de direitos humanos nas Amé-
ricas até aquela data, sendo metade deles lideres indigenas. Uma de suas
principais demandas, no entanto, foi instar os Estados-membros a criarem
um mecanismo institucional na oA que vele pelo cumprimento da De-
claragao Americana sobre os Direitos dos Povos Indigenas, com recursos

materiais e humanos suficientes para levar a cabo mandatos signiﬁcativos.

17. Idem, ibidem.

18. As organizagdes que subscreveram a declaragiao conjunta na 47* sessio da assembleia ge-
ral da orA em nome da Coalizao de Povos e NagGes Indigenas sao: Jaime Enrique Arias
Arias (governador do territorio kankuamo; Organizacion Nacional Indigena de Colombia
— Onic, Colémbia); Armstrong Wiggins (povo miskito, Nicaragua; presidente do Indian
Law Resource Center); Marcos Matias Alonso (Consejo Directivo del Movimiento Indi-
gena Nacional; Altepetl Nahuas de la Montafia de Guerrero ac, México); Quetzal Tzab
Gonzalez (povo maia, México); Clément Chartier (presidente da Métis, Canada); Héctor
Huertas (povo dos kunas, Panama); Adelfo Regino Montes (Servicios del Pueblo Mixe ac,
México); Kim Gottschalk (Native American Rights Fund — Narf, Estados Unidos); Aucan
Huilcaman (povo mapuche, Chile); Virginia Davis (National Congress of American Indians
—nca1, Estados Unidos; Petuuche Gilbert (Indigenous World Asociation, Estados Unidos);
Brroklyn Rivera (Yatama, Nicaragua); Margarita Mamani (Consejo Consultivo de Pueblos
Indigenas, Argentina). Para ver a integra do pronunciamento realizado, cf. Declaracion de
la Coalicion de Pueblos y Naciones Indigenas ante la Asamblea General 47° de la Organiza-
cién de Estados Americanos, Canctn, 19 jun. 2017, disponivel em: https://www.servindi.
org/actualidad/28/06/2017/declaracion-de-la-coalicion-en-elaboracion, acesso em: 10 jan.
2018; Statement of the Indigenous Peoples and Nations Coalition to the Organization of
American States’ 47" General Assembly, Canctn, 19 jun. 2017, disponivel em: http://
indianlaw.org/adrip/statement-indigenous-peoples-and-nations-coalition-organization-

american-states%0E2%80%99-47th-general, acesso em: 10 jan. 2018.
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O Plano de A¢ao da Declaragao Americana sobre os Direitos dos Po-
vos Indigenas, ja aprovado em sessao plenaria da assembleia geral, estara
vigente no periodo 2017-2020, ao final do qual serao avaliados os resul-
tados praticos obtidos e considerados os padroes a serem tomados pelos
periodos seguintes. Nesse interim, no entanto, dois pontos particulares
ainda sao alvo de inquietagao de grupos indigenas e seus defensores: o es-
tabelecimento de um mecanismo oficial na oA para verificagao do cum-
primento da declaracao e uma maior abertura aos povos indigenas e seus
representantes em grupos de trabalhos relacionados a questoes que os en-
volvam no stppH. Quanto ao primeiro ponto, ressalte-se que o plano prevée
que seja revisada a possibilidade da criagao de tal mecanismo, nao havendo

no momento nenhuma iniciativa real para seu funcionamento de imediato.

Consideragdes finais

A Declaragao Americana sobre os Direitos dos Povos Indigenas oferece
protegao especifica para os povos nativos das Ameéricas. Ela afirma o di-
reito a autodeterminagao, educagao, saude, autogoverno, cultura, terras,
territorios e recursos naturais. Ela também inclui provisoes particulares
direcionadas a esses povos em situagdes especificas nas Ameéricas, des-
de aqueles vivendo em isolamento voluntario aos afetados por conflitos
estatais armados internos. Essa abrangéncia da declaragao certamente
a torna um instrumento de grande utilidade para a prote¢ao dos povos
indigenas ao representar um marco juridico com principios a serem uti-
lizados pelo srppH.

A prévia adesao dos paises americanos a outros textos internacionais
(Convengao n. 169 da o1t e Declaracio das Nagoes Unidas sobre Direitos
dos Povos Indigenas) nao elimina a importancia de adotar uma declaragao
americana que sirva de base especifica de interpretagao pela cipH e pela
Corte pH. Como se observou neste artigo, a declaragdo da oNu pode
nao somente ser aprovada com consideravel antecedéncia (2007) como
também seu texto serviu de base para a elaboragao da propria declaragao
da OEA.

475 AYRTON RIBEIRO DE SOUZA



A aprovagao desse novo instrumento, portanto, ¢ recebida com jubi-
lo pelas comunidades indigenas e seus representantes, que veem nele um
elemento adicional de protegao de seus direitos que se somara a uma ja
extensa jurisprudéncia da Corte IDH nessa matéria. Além disso, a Decla-
ragao Americana sobre os Direitos dos Povos Indigenas avanga em pontos
a que o texto da oNu ndo se dirigiu: o respeito a situagao de povos in-
digenas vivendo em isolamento; o direito a uma educagao intercultural;
e uma protecao especial a setores mais vulneraveis dos povos indigenas
(mulheres, criangas, idosos e portadores de deficiéncia).

No que se refere a evolugao do tratamento as questdes indigenas no
stpDH, em médio e longo prazos, o Plano de A¢ao da Declaragao Ameri-
cana sobre os Direitos dos Povos Indigenas, aprovado em 21 de junho de
2017, estabelece as medidas para disseminagao, implementagao, capaci-
tagao, promogao do desenvolvimento sustentavel e intercambio de infor-
magdes a serem adotadas por governos, sociedade civil e povos indigenas
para uma correta aplicagao da declaragao. Uma vez que o periodo para o
qual foi aprovado (2017-2020) tenha se finalizado, cabera novamente a as-
sembleia geral avaliar os resultados obtidos e elaborar uma nova estratégia
para os anos seguintes, levando em consideragao as contribuigoes feitas
pelos orgaos interamericanos (Conselho Permanente, cipn e Corte 1pH,
entre outros), que, por sua vez, deverao receber avaliagoes e sugestdes dos
povos indigenas e representantes da sociedade civil.

Os pontos abertos que identificamos neste artigo que nao foram defi-
nitivamente resolvidos no Plano de A¢ao da Declaragao Americana sobre
os Direitos dos Povos Indigenas sao a forma como se dara a efetiva par-
ticipagao desses povos nas discussoes dos temas que lhes dizem respeito
(em casos contenciosos, suas demandas podem ser feitas apenas a CIDH) e
a possibilidade de criagdo de um mecanismo institucional para velar pelo
respeito e pela aplicagao da declaragao. As duas demandas — maior voz dos
povos indigenas nos orgaos tomadores de decisdo e criagio de um meca-
nismo funcional especifico — estardo presentes nos debates pos-plano de
ac¢ao no s1ppH e deverao ser foco dos estudiosos do tema que se interessem

pelo desenvolvimento futuro da implementagao da declaragio.
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0 panorama atual dos direitos humanos da criancga
indigena brasileira

Marco Jost DoMENICI MAIDA'

O continente americano possui um sistema organizado de protegao aos
direitos humanos. Para entender sua génese e seu funcionamento, apre-
sentaremos uma retrospectiva historica, destacando os marcos regulato-
rios especificos da protecao aos direitos da crianga e os alusivos a defesa
dos direitos dos povos indigenas. Em seguida, veremos como tratados, de-
claragdes e convengoes internacionais pertinentes aos direitos da crianga
e os relativos aos direitos dos povos indigenas foram ratificados e regu-
lamentados pelo Estado brasileiro. Nao pretendemos esgotar o assunto,
mas acreditamos ter realizado uma pesquisa consistente sobre a legislagao
brasileira disponivel, que podera servir de referéncia para futuros estu-
dos e praticas educativas e culturais dirigidas a crianga indigena. Por fim,
apontaremos questoes que desafiam todos que se aventuram a contribuir
com a reflexdo e discussao sobre o direito da crianga indigena.

A Primeira Guerra Mundial (1914-1918) obrigou a humanidade a vol-
tar sua atencao para milhares de criangas orfas. Foram organizados gru-
pos solidarios para o envio de recursos financeiros e materiais da América
para a Europa e, no campo cientifico, surgiram estudos com o objetivo
de compreender o sofrimento dessas criangas e de criar mecanismos para
ameniza-lo. A década seguinte marca o ponto de partida da preocupagao
mundial com os direitos da crianga, que teve como documento-base a De-
claragao de Genebra dos Direitos da Crianga, de 26 de setembro de 1924,

1. Aluno do Programa de Pés-graduag¢io em Mudanga Social e Participagao Politica da Escola

de Artes, Ciéncias e Humanidades da Universidade de Sdo Paulo (EacH-usp).
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publicada pela entdo Liga das Nagoes. Nela, ficou expressa a exigéncia de
o Estado oferecer protecao especial a crianga.

Diante das barbaridades cometidas na Segunda Guerra Mundial (1939-
-1945) contra a vida e a dignidade humanas, percebeu-se a necessidade
de criar parametros universais que pautariam a a¢ao de todas as nagoes,
a fim de que tomassem para si a incumbéncia de proteger nao apenas as
criangas como também todo e qualquer cidadao de todo e qualquer tipo
de violéncia. Com o término da guerra, em 26 de junho de 1945, dele-
gados de cinquenta nagoes se reuniram para assinar a Carta das Nagoes
Unidas, que fundou a Organizagao das Nagdes Unidas (onu). Por meio de
sua assembleia geral e de seus 6rgaos e comissdes, a ONU pretendia criar
os alicerces para a paz e o desenvolvimento global. Nessa perspectiva, em
1946, criou o Fundo das Nagoes Unidas para a Infancia (Unicef).

Em Paris, a 10 de dezembro de 1948, 56 membros da onu, liderados
pela entdo coordenadora da antiga Comissao para os Direitos Humanos,
Eleanor Roosevelt, aprovaram o texto da Declaragao Universal dos Di-
reitos do Homem. Embora nao tenha sido redigido como diploma legal
vinculante ao direito internacional, teve a funcao de fazer recomendacoes
aos Estados-membros. Os cuidados e assisténcia especiais a crianga estao
expressos em seu 25 artigo.

A 20 de novembro de 1959, publicou-se a Declaragao dos Direitos da
Crianga, que amplia e da maior precisao as preocupagdes com a prote¢ao
a toda crianga, considerando, inclusive, as situagoes que antecedem o nas-
cimento. No mesmo ano e com a fungao de garantir a defesa dos direitos
humanos no continente americano, foi criada a Comissao Interamericana
de Direitos Humanos (c1pH) para averiguar violagoes e recomendar me-
canismos de protegao e reparagao aos Estados-membros da Organizagao
dos Estados Americanos (0EA). Entretanto, a instituigao ainda nao dispu-
nha dos documentos normativos essenciais para atuar.

Com o advento da Convencao Americana sobre Direitos Humanos,
assinada em 22 de novembro de 1969, ficaram designados dois orgaos
para conhecer os assuntos relacionados ao cumprimento dos compromis-
sos assumidos pelos Estados—partes: a cipH e a Corte Interamericana de

Direitos Humanos (Corte 1bH). A CIDH possui atribui¢des para receber
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peti¢bes e denuncias, independentemente de os Estados haverem ratifi-
cado a convengdo de 1969 ou reconhecerem a jurisdicio da Corte mw. E
orgao quase jurisdicional e, ao contrario da Corte 1pH, suas resolugdes e
recomendag6es nao gozam de carater juridico vinculante.

A Convencao Americana sobre Direitos Humanos, mais conhecida co-
mo Pacto de San José da Costa Rica, foi aberta para assinatura em 1969,
durante a Conferéncia Especializada Interamericana sobre Direitos Hu-
manos, entrando em vigor em 1978 e sendo ratificada pelo Brasil a 25 de
setembro de 1992. Nessa convengao, os direitos da crianga sio declarados
esparsamente, mas seu carater vinculante’ inaugura a possibilidade de ju-
dicializacdo de causas como a violéncia domestica, entre outras.

A 7 de fevereiro de 1978, a Polonia apresentou a oNu uma proposta
de Convengao sobre os Direitos da Crianga. A ideia original era criar um
documento juridicamente vinculante para os Estados-membros, pois a
Declaragao dos Direitos da Crianga de 1959 apenas agia como recomen-
dagao. A proposta original, com 19 artigos, sendo 10 legislativos ¢ 9 pro-
cedimentais, nao foi aceita. Compos-se, entao, um grupo de trabalho ad
hoc, da antiga Comissao para os Direitos Humanos, com a incumbéncia
de redigir um projeto de convengao, que se reuniu uma vez por ano, em
Genebra, at¢ 1988, quando foi apresentada a versao preliminar. O esbogo
foi revisado pelo gabinete juridico da oNu antes de sua adogao, no dia 20
de novembro de 1989, pela resolugao n. 44/25 da assembleia geral das
Nagdes Unidas.

Apesar de tratar do direito da crianga stricto sensu, a Convengao sobre os
Direitos da Crianga expressa uma preocupagao especifica com as criangas
indigenas. Em seu artigo 17, ao reconhecer a fungao dos meios de comu-
nicagao como veiculos de informagao que visam promover o bem-estar
social, espiritual e moral e a satide fisica e mental da crianga, em seu item
d, ressalta que os Estados deverao incentivar os meios de comunicagao a,

particularmente, considerar as necessidades linguisticas da crianga que

2. A Convengao Americana sobre Direitos Humanos obriga o Estado signatario a cumprir seu
teor e a regulamentar internamente suas diretrizes, vinculando o direito doméstico (legis-

lagdo nacional) ao direito internacional (tratados, convengdes etc.).
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pertence a um grupo minoritario ou que seja indigena. O artigo 29 trata
dos principios da educagao e, no item d, recomenda que os Estados prepa-
rem a crianga para assumir uma vida responsavel em uma sociedade livre,
com espirito de compreensao, paz, tolerancia, igualdade de sexos e ami-
zade entre todos os povos, grupos étnicos, nacionais e religiosos, e pessoas
de origem indigena. O artigo 30 afirma que nos Estados-partes nos quais
existam minorias ¢tnicas, religiosas ou linguisticas, ou pessoas de origem
indigena, ndo sera negado a uma crianga que pertenga a tais minorias ou
que seja indigena o direito de, em comunidade com os demais membros
de seu grupo, ter a propria cultura, professar e praticar sua religiao ou
utilizar seu idioma.

No caso do continente americano, portanto, na segunda metade do
século xx, no reestabelecimento e desenvolvimento do estado democra-
tico de direito em muitos paises da Ameérica Latina, a prote¢ao do direito
da crianga e do adolescente ganhou forga, tendo como base a doutrina e
os documentos elaborados pela onu. Segundo Alaerte Antonio Martelli
Contini, ¢ nesse momento que a crianga passa de “objeto de protegao-
-repressao”, por parte do Estado e da sociedade dos adultos, a “sujeito de
direitos originarios”™.

Com relagao aos povos indigenas, os marcos regulatorios sao mais re-
centes. Nos anos 1970, José Martinez Cobo, relator especial da onu, foi
responsavel por deflagrar o processo de discussao sobre a discriminagao
sofrida pelos povos indigenas no mundo. Consequéncia de seus estudos,
em 1982 o Conselho Econémico e Social das Nagoes Unidas (Ecosoc; do
inglés, Economic and Social Council) estabeleceu o Grupo deTrabalho so-
bre Povos Indigenas (wG1p; do inglés, Working Group on Indigenous Pop-
ulations), para propor padrées de direitos humanos que os protegessem.

Na minuta preliminar de declaragao, criada em 1985, o waIp sugeriu

debates que culminaram na minuta final submetida a Subcomissao de Pre-

3. Alaerte Antonio Martelli Contini, “Os Direitos das Criangas e Adolescentes nas Declara-
¢des e Convengdes Internacionais”, Ambito Juridico, vol. 1x, n. 30, jun. 2006, disponivel
em: http://www.ambito-juridico.com.br/site/index.php?n_link=revista_artigos_leitura&

artigo_id=9416, acesso em: 10 jan. 2018.
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vencao da Discriminacio e Protecao das Minorias, em 1993, mesmo ano
em que a assembleia geral da onu deliberou sobre a criagao da Primeira
Deécada Internacional dos Povos Indigenas (1995-2004). A minuta, aprova-
da por essa subcomissao, em 1994, foi encaminhada a antiga Comissao para
os Direitos Humanos, que, por sua vez, criou o grupo de trabalho respon-
savel por estudar o documento aprovado e apresentar, na assembleia geral,
um projeto de declaragao. Sugerido pelos povos indigenas desde a década
de 1980 e criado em 28 de julho de 2000 por meio da resolugao Ecosoc
£/2000/22, 0 Forum Permanente das Nagoes Unidas para Quest6es Indi-
genas (uNPril) foi o organismo assessor do Ecosoc que exerceu influéncia
direta para a adequagao e maior celeridade na oficializagao do projeto.
Em 2004, diante do impasse nas negociagoes sobre seu texto final, “li-
derangas indigenas chegaram a fazer greve de fome em frente ao predio
da oNu para pressionar os paises por uma Segunda Década [Internacional
dos Povos Indigenas], que foi enfim aprovada a partir de 2005 até 2014™,
Em junho de 2006, o Conselho de Direitos Humanos, diretamente co-
brado pela Ctipula Mundial de 2005 e pela 5* Sessao do unpr11, aprovou
o texto da Declaragao, mas decidiu prorrogar seu envio a assembleia geral
a fim de adequar a redagao. A reformulagao alterou trés pontos do texto:
delimitou o contorno do termo “autodetermina¢io”, atrelando-o a estru-
tura do Estado; reconheceu a hipotese de atividades militares em terras
indigenas em casos de interesse publico; e reconheceu a situagao peculiar
de cada povo em razao da localizagao e das tradigoes historicas e culturais.
No dia 13 de setembro de 2007, a Declaragdo das Nagoes Unidas so-
bre os Direitos do Povos Indigenas foi adotada pela assembleia geral da
ONU, com 143 votos a favor, 11 abstengdes e 4 votos contrarios (Australia,
Canada, Estados Unidos e Nova Zelandia). Sobre os paises contrarios ao

texto aprovado, afirma-se que:

4. Fernando Mathias e Erika Yamada, “Declaragio da onu sobre Direitos dos Povos Indige-
nas”, Povos Indigenas no Brasil, abr. 2010, disponivel em: https://pib.socioambiental.org/pt/c/
direitos/internacional/declaracao-da-onu-sobre-direitos-dos-povos-indigenas, acesso em:
10 jan. 2018.
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Em 2009, mediante forte pressao do movimento indigena, o governo australiano
manifestou sua aprovagio da Declaragao. Em 2010 o governo da Nova Zelandia
também reviu sua posi¢do e passou a aceitar a Declaragio, reconhecendo os di-
reitos e principios ali estabelecidos. Os Estados Unidos também estdo revendo
- L - . .
seu posicionamento contrario a Declaragio, conforme anunciado pela embaixa-
dora Susan E. Rice, na 9* Sessao do Forum Permanente para Assuntos Indigenas,

realizada em 2010°.

O Brasil sempre manteve representagdes diplomaticas nas duas esfe-
ras dos direitos humanos em questao, sejam os da crianga, sejam os dos
povos indigenas. A constante presenga brasileira na comissao responsavel
pela redagao da Convengao sobre os Direitos da Crianga manteve os ju-
ristas, intelectuais e lideres de movimentos sociais brasileiros muito bem
informados. Esse contexto permitiu a publicagao da lein. 8069, de 13 de
julho de 1990, mais conhecida como Estatuto da Crianga e do Adolescente
(Eca), em conformidade com as diretrizes da Convengao sobre os Direitos
da Crianga aprovada meses antes.

Da mesma forma, com relagao aos povos indigenas, o Brasil foi um dos
primeiros paises a incluir, em sua Carta Magna (1988), dois artigos (231
e 232) que garantiam os direitos dos povos indigenas, de acordo com o
pensamento contemporaneo sobre as relagdes entre indigenas e Estado,
quando a versao final da Declaragao nas Nagoes Unidas sobre os Direitos
dos Povos Indigenas ainda ndo estava oficialmente aprovada.

Ainda na Constituicao de 1988, por meio do artigo 210, §2°, ficam
assegurados as comunidades indigenas, além da lingua portuguesa, a uti-
lizagao das linguas maternas e os processos proprios de aprendizagem. No
artigo 215, §1°, sentencia-se que “o Estado protegera as manifestagoes das
culturas populares, indigenas e afro-brasileiras, e das de outros grupos
participantes do processo civilizatorio nacional”, incluindo os indigenas
e os afrodescendentes na sociedade brasileira. No entanto, é inevitavel

questionar como essas mudangas de posigao a respeito dos direitos das

5. Idem, ibidem.
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criangas e dos povos indigenas foi possivel no Brasil, um pais de tradigao
colonial e escravocrata.

Com o término da ditadura militar (1964-1985) foi possivel trazer a
tona paradigmas que norteariam a construgao de uma republica demo-
cratica de fato. Em 1986, ocorreram elei¢des gerais para governadores,
deputados estaduais, deputados federais e senadores. O grupo composto
destes dois ultimos representantes do povo tornou-se responsavel pela
redagdo da nova Constituigao. Movimentos populares, grupos de especia-
listas e a mobilizagao de comunidades eclesiais de base ganharam corpo
e tornaram-se forgas politicas importantes, que influenciariam decisiva-
mente o conteudo da nova lei.

A proposta de reorganizagao social nela contida se sustenta no para-
grafo tnico de seu primeiro artigo 1°: “Todo o poder emana do povo, que
0 exerce por meio de representantes eleitos ou diretamente, nos termos
desta Constitui¢ao”. Essa abertura possibilitou a regulamentagao dos con-
selhos de politica (ou conselhos setoriais), com poder deliberativo, que se
espalharam por todas as unidades da federa¢ao e municipios brasileiros.
A sociedade civil foi valorizada.

As culturas afro-brasileira, indigena e outras que compuseram o pro-
cesso civilizatorio nacional deveriam ser protegidas pelo Estado. Diante
da nova regra geral, foi essencial a criagao de legislagdes condizentes, que
produzissem uma nova forma de o Estado, a sociedade e a familia lidarem
com criangas, adolescentes e povos indigenas.

Em 1990, promulga-se o Eca, exigindo uma nova ordem social em que
a crianga ¢ tida como sujeito de direitos (doutrina da protegao integral),
enquanto, anteriormente, a lei (Codigo de Menores; 1979) era aplicada
apenas as criangas que “incomodavam” ou as que estavam “fora do padrao
oficial” (doutrina da situagao irregular) sob a 6ptica da elite economica
brasileira. Em seu artigo 42, sao explicitados os direitos de toda crianca e
adolescente no Brasil:

,
E dever da familia, comunidade, sociedade em geral e poder publico assegurar,

com absoluta prioridade, a efetivagdao dos direitos referentes a vida, a satde, a
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alimentagdo, a educagdo, ao esporte, ao lazer, a profissionalizagio, a cultura, a

dignidade, ao respeito, a liberdade e a convivéncia familiar e comunitaria.

O Eca estabelece diretrizes para a politica de atendimento, inclusive
para os casos de adolescentes em conflito com a lei, e exige que a crianga
e o adolescente se tornem prioridade absoluta na agenda dos governos.
Determina a descentralizagio das a¢gdes ao criar um conselho setorial es-
pecifico, paritario e deliberativo para controlar e formular a politica de
atendimento a crianga e ao adolescente nos trés niveis de governo (federal,
estadual e municipal), e os conselhos tutelares® em todos os municipios,
delegando a sociedade civil o direito e o dever de participar do zelo, do
controle e da protegao dos direitos garantidos por lei.

Desde a data da aprovagao do Eca ate os dias de hoje, o Estado brasi-
leiro se reorganizou para enfrentar o desafio de defender, controlar e pro-
mover os direitos da crianca e do adolescente. A estrutura dos conselhos
mobiliza mais de 30 mil pessoas em todo o territério nacional, voltadas
exclusivamente ao controle, a promogao e a defesa dos direitos da crianga
e do adolescente.

O sistema de justica (juiz, promotor, defensor publico e equipe técnica)
foi ampliado e organizado em varas especializadas no direito da infancia e
da juventude. De acordo com o relatorio O Sistema de Justica da Infancia
e da Juventude nos 18 anos do Estatuto da Crianga e do Adolescente: Desafios na
Especializacdo para a Garantia de Direitos de Criangas e Adolescentes (2008),
elaborado pela entao Associagao Brasileira de Magistrados, Promotores de
Justica e Defensores Publicos da Infancia e da Juventude (aBmP), ha 92 co-
marcas brasileiras com varas especializadas, com a presencga de 128 juizes.

O relatorio apresenta a alta demanda por técnicos especializados nas
equipes dessas varas, o que interfere diretamente na qualidade da defesa
dos direitos da crianga. Nele, consta que ha 373 psicologos e 790 assis-

tentes sociais distribuidos pelo pais; apresenta também a critica a respeito

6. O Conselho Tutelar ¢ um 6rgao auténomo, presente em todos os municipios, composto de
cinco pessoas escolhidas entre candidatos da prépria sociedade civil, com a missdo de zelar

pelos direitos da crianga e do adolescente.
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da auséncia de outros profissionais, que enriqueceriam o trabalho inter-
disciplinar de apoio ao juiz. Para esse trabalho, ¢ importante salientar que
os antropologos foram citados entre os “outros profissionais” que estao
fazendo falta nas equipes técnicas do Poder Judiciario.

O Eca considera a situagao indigena em seu artigo 28, §62, quando
obriga a adogao de critérios diferenciados para o acolhimento institucio-
nal de criangas e adolescentes indigenas. No caso de adolescente em con-
flito com a lei, o artigo 186, §4°, preve a juntada de relatorio de equipe
interprofissional ao processo, o que gera exigéncias especificas no caso de
adolescente indigena’.

No que se refere aos direitos dos povos indigenas, as negociagoes pa-
ra que se chegue a um consenso estao repletas de interesses economicos,
sobretudo por parte dos detentores da propriedade do solo para o agro-

negocio:

[...] as areas rurais do Mato Grosso do Sul foram distribuidas especialmente para
agricultores nao indigenas, muitos deles envolvidos em agronegécios de grande
escala. Resultado de uma politica governamental agressiva de concessao de terras
para particulares no século passado, antes da Constitui¢do de 1988 e, portanto,

antes do reconhecimento dos direitos indigenas [...]°
Ha ainda preocupagdes ligadas a soberania nacional:

Em 2006, o texto da Declaragao passou por ajustes no Conselho de Direitos
Humanos da oNu para contemplar a preocupacio dos Estados em esclarecer

os limites do termo “autodeterminacao”; as atividades militares em terras in-

7. Ha casos em que a decisao judicial foi anulada diante da auséncia de relatério antropologico
no processo de adolescente indigena. Cf. decisdo sobre habeas corpus proferida pelo Supe-
rior Tribunal de Justiga (sTJ), com o ministro relator José¢ Arnaldo da Fonseca, 5a T. HC n.
40884/pr, 7 abr. 2005.

8. James Anaya, “Report on the Situation of Human Rights of Indigenous Peoples in Brazil”,
em Report of the Special Rapporteur on the Situation of Human Rights and Fundamental Freedoms of
Indigenous People, Genebra, United Nations Human Rights Council, 26 ago. 2009 (tradugao

nossa).
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digenas; ¢ os diferentes contextos para aplicagio da Declaragdo nos distintos

paises do mundo’.

A questao da infancia tem maior ligagdo com o crescimento das cida-
des. As criangas e adolescentes mais pobres, sistematicamente ameagados
pela elite burguesa e suas policias, tornaram-se um caso palpavel para a
sociedade brasileira e mundial, enquanto a matéria sobre os direitos dos
povos indigenas, no Brasil, sempre foi tratada com distancia, como coisa
da floresta. Os indigenas, para os brasileiros, sao seres exoticos. Com seus
penachos, tangas e linguagem assoviada, sempre foram retratados como
seres da floresta, nao civilizados e primitivos. Eram conhecidos como sil-

“floresta”, “mata”.

vicolas'®. Em latim, a palavra silva quer dizer “selva”, ,

Entdo, assim como a onga, o peixe-boi e as araras, os indigenas eram, e
deveriam permanecer sendo, do ponto de vista da elite politica brasileira,
seres da floresta. Durante a ditadura militar, foi aprovada a lein. 6001, de
19 de dezembro de 1973, conhecida como Estatuto do Indio. Nela, impe-
rava a logica da protegao especial do Estado a uma populagao diferenciada.

No caso dos povos indigenas e no tema da infancia e juventude, legis-
lava-se sob 0 mesmo paradigma: o Estado como promotor maior e tinico
do bem-estar social. Os militares consideravam e propagandeavam suas
decisdes como inovadoras, pois tornavam o Estado o responsavel pela pro-
tecao das tradigdes e diferengas regionais, respeitando as fragilidades do
outro-diferente-fragil. Tanto o Estatuto do Indio (1973) como o Codigo
de Menores (1979) operavam na logica a situagao irregular de uma par-

cela da populagao nacional. Diferenciavam-se parcelas da populagao para

9. Organizagdo das Nages Unidas para a Educacao, a Ciéncia e a Cultura (Unesco), Centro
de Informagao das Nagdes Unidas para o Brasil (Unic-Rio) e Instituto Socioambiental (1sA),
Declaragao das Nagges Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas: Perguntas e Respos-
tas, Brasilia/Rio de Janeiro/Sao Paulo, set. 2008, disponivel em: http://www.un.org/esa/
socdev/unpfii/documents/Qs&a_Declaracao.pdf, acesso em: 10 jan. 2018.

10. O Estatuto do Indio (1973), em seu artigo 32, inciso 1, afirma: “Indio ou Silvicola — E todo
individuo de origem e ascendéncia pré-colombiana que se identifica e ¢ identificado como
pertencente a um grupo étnico cujas caracteristicas culturais o distinguem da sociedade nacional”.
Cf. Brasil, Casa Civil, lein. 6001, de 19 de dezembro de 1973, disponivel em: http://www.
planalto.gov.br/ccivil_03/leis/L6001.htm, acesso em: 10 jan. 2018 (grifo nosso).
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protegé-las, mas, na realidade, desejava-se inclui-las a forga ao processo
civilizatorio urbanizado, submetendo-as as necessidades do desenvolvi-
mento industrial do pais.

Como vimos, o esfor¢o empreendido pela sociedade civil brasileira
para introduzir artigos inovadores na Constituigao cidada alterou o rumo
da historia dos direitos humanos no Brasil. No caso dos povos indigenas,
anova Carta Magna supera a visao integracionista do Estado, passando a
admitir o multiculturalismo como tendéncia majoritaria de organizagao
social. No entanto, as conquistas na area indigena foram mais lentas. Ate
2002, com a aprovagao do novo Codigo Civil — lei n. 10406, de 10 de
janeiro de 2002 —, com ideias progressistas da Constituigao de 1988, os
indigenas eram privados de diversos direitos civis, tratados como “meno-
res de idade”, “relativamente incapazes”, tutelados pela Fundagao Nacional
do Indio (Funai)'.

Apenas em 2002, o Brasil depositou o instrumento de ratificagao da
Convengao n. 169 da o1t sobre Povos Indigenas e Tribais, na Organizagao
Internacional do Trabalho (orT). Por meio do decreto n. 5051, de 19 de
abril de 2004, o presidente Luiz Inacio Lula da Silva promulgou a conven-
¢ao, criando uma legislagao nacional condizente a normativa preconizada
na Constituicao de 1988. Os povos indigenas brasileiros passaram, entao,
a gozar dos direitos nacionais e internacionais, contando com a Corte IDH
para julgar os casos em que seus direitos fossem ameagados ou violados.

Uma das maiores inovages no campo dos direitos dos povos indigenas
¢ o direito a consulta previa, livre e informada. Entende-se, hoje, que a
decisao de um povo indigena sobre a implantagao de determinada politica
publica ou obra de infraestrutura ¢ definitiva. O conceito de autodetermi-
nagao de um povo indigena foi seguido a risca pela Corte 1pH, em 2007,
no caso do povo Saramaka, estabelecendo limites precisos entre o Estado

do Suriname e os Saramaka, punindo o Estado do Suriname pelos danos

11. A Funai foi criada pela lein. 5371, de 5 de dezembro de 1967. Possui 37 coordenagdes re-
gionais, 11 coordenagdes de frentes de protegao ambiental, 240 coordenagdes técnicas lo-
cais e 0 Museu do Indio, sediado na cidade do Rio de Janeiro. Cf. Organograma da Funai,
disponivel em: http://www.funai.gov.br/arquivos/conteudo/coplam/2015/0organograma.

html, acesso em: 10 jan. 2018.
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materiais e imateriais causados, e delegando ao povo indigena as futuras
decisoes sobre seu territorio.

No Brasil, apesar de haver controversias sobre o tema e ainda ocorrer
conflitos locais, em margo de 2009, o Supremo Tribunal Federal (sTF) de-
cidiu manter demarcada a terra indigena denominada Raposa Serra do Sol,
no estado de Roraima, como territorio contiguo pertencente aos povos
indigenas originais (ingariko, macuxi, patamona, taurepang e wapichana),
mesmo depois de a demarcagio, via decreto de 15 de abril de 2005 da Presi-
déncia da Republica, ter sido rechagada por agricultores de arroz da regiao.

Em 2006, criou-se a Comissao Nacional de Politica Indigenista. Depois
de nove anos de trabalho, foi dissolvida, quando, por meio do decreto n.
8593, de 17 dezembro de 2015, foi criado o Conselho Nacional de Poli-
tica Indigenista (cNpr). A instalagao se deu em abril de 2016 como orgao
colegiado e de carater consultivo, responsavel pela elaboragao, acompa-
nhamento e execugao de politicas ptblicas voltadas aos povos indigenas.
Seguindo os principios democraticos da Constitui¢ao de 1988, o cnpr ¢
composto de 45 membros: 15 representantes do Poder Executivo federal,
todos com direito a voto; 28 representantes de povos e organizagoes in-
digenas, sendo 13 com direito a voto; e dois representantes de entidades
indigenistas, com direito a voto.

A Politica Nacional de Gestio Ambiental e Territorial de Terras Indi-
genas (PNGATI) foi criada pelo decreto n. 7747, de 5 de junho de 2012. A
partir de entdo, utilizando-se de métodos participativos'’, os povos indi-
genas brasileiros e as organizagdes da sociedade civil (oscs) indigenas — ou
0scs nao indigenas, mas que se ocupam da defesa dos direitos dos povos
indigenas — tém se dedicado a elaborar e monitorar Planos de Gestao Ter-
ritorial e Ambiental de Terras Indigenas (pGTas).

Para finalizar o panorama atual dos avangos brasileiros relacionados a

protegao dos direitos da crianga e do adolescente e dos povos indigenas,

12. Sao utilizados os seguintes: etnomapeamento, que ¢ um mapeamento participativo das areas
de relevancia ambiental, sociocultural e produtiva para os povos indigenas, com base nos
conhecimentos e saberes indigenas; e etnozoneamento, que ¢ um instrumento de planejamen-
to participativo que visa a categorizagdo de areas de relevancia ambiental, sociocultural e

produtiva para os povos indigenas, desenvolvido com base no etnomapeamento.
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podem ser destacados trés eventos. De 14 a 17 de dezembro de 2015 ocor-
reu, em Brasilia, a 1 Conferéncia Nacional de Politica Indigenista, com a
presenca de mais de 2 mil pessoas envolvidas diretamente com o tema. De
7 a9 de dezembro do mesmo ano, na mesma cidade, ocorreu a x Confe-
réncia Nacional dos Direitos da Crianga e do Adolescente, com a presen-
¢a de mais de 1500 pessoas, das quais 1019 eram criangas, adolescentes
e adultos legitimamente escolhidos em etapas preparatorias municipais e
estaduais. E, de 29 a 31 de agosto de 2017, ocorreu na Escola Nacional
de Administragao Publica (Enap), em Brasilia, o Seminario sobre Atendi-
mento a Criangas e Jovens Indigenas: Construindo Fluxos e Abordagens,
promovido pela Secretaria Nacional de Promogao dos Direitos da Crianga
e do Adolescente (snppca) do Ministério dos Direitos Humanos (MpH),
evento que reuniu diferentes atores sociais, incluindo liderangas indige-
nas, em busca de solugdes para resolver o atendimento direto as criangas
indigenas pelos servigos ptblicos brasileiros.

Ainda do ponto de vista juridico, cabe reverenciar o esfor¢o que Ed
Séda e Edson Séda realizaram, em 2005, ao publicar o Eca'’ comentado
sob o olhar antropologico e da legislacao pertinente aos indigenas bra-
sileiros. Vale salientar, ainda, demonstragoes juridicas mais recentes de
progresso na diregao de articular os direitos da crianga com os direitos
dos povos indigenas. A lei n. 11645, de 10 de margo de 2008, alterou a
Lei de Diretrizes e Bases da Educa¢ao Nacional — lei n. 9394, de 20 de
dezembro de 1996 —, incluindo no curriculo oficial da rede de ensino a
obrigatoriedade da tematica relacionada a historia e cultura afro-brasileira
e indigena. O decreton. 6861, de 27 de maio de 2009, procurou articular
os dois vetores dos direitos humanos, formulando bases para a educagao
escolar indigena, definindo a organizagao de territorios etnoeducacionais.
Nalein. 12010, de 3 de agosto de 2009, que reviu critérios relacionados
ao acolhimento institucional e a adogao de criangas brasileiras, o legislador
se preocupou em alertar que o acolhimento de criangas indigenas deve ser

realizado por membros de sua etnia, respeitando sua identidade social e

13. Ed Séda e Edson Séda, 4 Crianga, o jndio, a Cidadania: Estatuto da Crianga e do Adolescente Comen-
tado para os Cidadaos das Comunidades Urbanas, Rurais e Indigenas, Rio de Janeiro, Adés, 2005.
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cultural. O Conselho Nacional dos Direitos da Crianca e do Adolescente
(Conanda), 6rgao deliberador da politica nacional de atendimento a crian-
¢a e ao adolescente, publicou a resolugao n. 181, de 10 de novembro de
2016, que dispbe sobre os parametros para interpretagao dos direitos e
adequagao dos servigos relacionados ao atendimento de criangas e ado-
lescentes pertencentes a povos e comunidades tradicionais no Brasil. Em
uma democracia recente e que sofre ameagas'®, o sistema de protegao dos
direitos humanos exige frequente monitoramento e mobilizagao nacional
(com apoio internacional), a fim de que seu desenvolvimento nao seja
solapado por interesses economicos imperativos do capitalismo global.

Futuros trabalhos interdisciplinares ou com énfase antropologica cer-
tamente dirdo como mesclar os direitos da crianca e do adolescente aos
direitos dos povos indigenas, discutindo como a crianga indigena seria
protegida em seus maiores interesses, unindo tanto os direitos relativos
ao desenvolvimento integral, considerando a condi¢ao peculiar da faixa
etaria, como aqueles ligados a protegao das tradigoes e culturas. Acredi-
tamos ser necessario o apoio técnico e financeiro do governo federal para
que as solugdes sejam encontradas por quem sofre diretamente os pro-
blemas. Sabemos que as politicas de ambito nacional fornecem diretrizes
para o atendimento, mas ndo apresentam solugdes, pois nao ha como se
conhecer, a distancia, a complexa rede de variaveis que criam os entraves
no atendimento direto. Cabe a cada unidade federativa, a cada municipio,
a cada povo indigena, nos mais diferentes territorios do pais, pensar em
como comunicar ao Estado suas necessidades, para que sejam garantidos
os direitos as suas proprias criangas. Fica o desafio.

14. De acordo com a professora Maria Lucia Frizon Rizzotto: “O golpe parlamentar e judi-
ciario ocorrido no dia 31 de agosto de 2016, que afastou em definitivo a presidenta Dilma
Rousseff da Presidéncia da Republica, marca de forma indelével a sociedade brasileira, amea-
¢a a democracia e deixa uma sombra espessa de incertezas sobre as classes que vivem do
trabalho e que reivindicaram, nesses anos, a garantia de direitos sociais fundamentais”. Cf.
Maria Lucia Frizon Rizzotto, “O Cenario Depois do Golpe”, Satide Debate, vol. 40, n. 110,
p. 5, jul.-set. 2016, disponivel em: http://www.scielo.br/pdf/sdeb/v40n110/0103-1104-
sdeb-40-110-0005.pdf, acesso em: 10 jan. 2018.
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0 indigena no contexto urbano: o caso da cidade
de Sdo Paulo

1

KerLrLy KomaTtsu AGorPyaN

Introducdo

Acho que a gente ndo tem mais como fugir, nés ndo temos mata, ndo temos terra o
suficiente e as cidades também cresceram muito em volta da aldeia e a gente ndo pode
maisfugir. Entdo o que tem agora, a gente td inserido na cidade, mas isso ndo quer
dizer que nds ndo temos a nossa cultura prépria e que muitos dos parentes (ndo sé o
meu povo em si) estdo na cidade, mas eles estdo em busca de um conhecimento dentro
da cidade, estudando. .. Mas isso ndo quer dizer que eles ndo sao mais indios: Sdo

- ~ ~ . .
sim! E isso que a populagdo ndo indigena tem que reconhecer e respeitar.

I[VANDRO MARTINS®

Abordar a questao de que populagdes indigenas se relacionam ou vivem em

contextos urbanos parece impensavel ou ilégico segundo 0 senso comum

»

dominante, e por vezes colonialista, de que indio “s6 ¢ indio de verdade
se estiver vivendo em sua aldeia. Ao mesmo tempo, nao se esta defenden-

do aqui, de forma alguma, que se deve “estimular” a relagao do indigena

1. Mestranda do programa de pos-graduagio do Instituto de Relagdes Internacionais da Uni-
versidade de S3o Paulo (1r1-usp). Graduada em relagdes internacionais pela Pontificia Uni-
versidade Catélica de Sdo Paulo (puc-sp), realizou intercdmbio académico na Sciences Po
(Institut d’Etudes Politiques de Paris). Foi assessora para assuntos internacionais da Secre-
taria Municipal de Direitos Humanos e Cidadania da Prefeitura de Sao Paulo (2014-2016).
Estuda a questao urbana com énfase em direitos humanos.

2. A Cidade como Local de Afirmagdo dos Direitos Indigenas, Sao Paulo, Comissdo Pré6-Indio de Sao
Paulo e Centro Gaspar Garcia de Direitos Humanos, 2013, p. 91, disponivel em: http://
www.cpisp.org.br/pdf/IndiosnaCidade.pdf, acesso em: 10 jan. 2018. A publicagao mostra
arealidade de indigenas que vivem no municipio de Sao Paulo, entre eles, o povo guarani,

etnia de Ivandro Martins, lider da aldeia Tekoa Pyau.
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com a cidade; contudo, ¢ inegavel que a conjuntura de aprofundamento
da urbanizagao — desde 2008 mais da metade da populagao mundial vive
em centros urbanos’ — também teve e continua tendo impactos diretos
na vida de grande parte da populagao indigena, estabelecendo relagdes
muito complexas e heterogéneas entre os diferentes povos indigenas e os
diversos contextos urbanos com os quais eles se relacionam.

As projegoes de 2014 da Divisao de Populagao do Departamento de
Assuntos Economicos e Sociais das NagGes Unidas (Desa) indicam que,
em 2050, 66,4% da popula¢ao mundial sera urbana, e esse numero ¢ ain-
da mais expressivo no Brasil, podendo alcangar 91%. Assim, parece que
a urbanizagao ja ¢ um processo progressivo e irreversivel que ainda tra-
ra mudangas estruturais na vida de uma parte consideravel da populagao
mundial. Henri Lefebvre faria referéncia a uma “urbanizagao planetaria”
e completa da sociedade, na qual praticas urbanas alcangariam todos os
aspectos da vida cotidiana®.

Segundo relatorio do Programa das Nag6es Unidas para os Assenta-
mentos Humanos (oNu-Habitat)’, ha ainda poucos dados sobre o nimero
preciso de indigenas vivendo em contextos urbanos no mundo. O docu-
mento cita informag¢des do Comité sobre Elimina¢io da Discriminacdo
Racial (Cerd), que indica que aproximadamente 40% da populagao indi-
gena mundial vive em ambientes urbanos. Em relagao a América Latina
mais especificamente, com base em dados censitarios de 2000, estima-se
que ha 30 milhdes de indigenas na regiao, e entre eles, 12 milhdes resi-

dindo em areas urbanas®.

3. United Nations Departament of Economic and Social Affairs (Desa), Population Division,
World Urbanization Prospects 2014, Nova York, 2014, disponivel em: https://esa.un.org/
unpd/wup/cp-rROM, acesso em: 10 jan. 2018.

4. Henri Lefebvre apud Jonathan Darling, “Defying the Demand to ‘Go Home’: From Human
Rights Cities to the Urbanisation of Human Rights”, em Barbara Oomen; Martha F. Davis
e Michele Grigolo (orgs.), Global Urban Justice: The Rise of Human Rights Cities, Cambridge
(Inglaterra), Cambridge University Press, 2016, p. 138.

5. onu, Urban Indigenous Peoples and Migration: A Review of Policies, Programmes and Practices,
Nairobi, onu-Habitat, 2010 (United Nations Housing Rights Programme, 8), disponivel
em: https://unhabitat.org/books/urban-indigenous-peoples-and-migration-a-review-of-
policies-programmes-and-practices, acesso em: 10 jan. 2018.

6. Idem, p. 11.
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Nao ¢ possivel fazer generalizagdes sobre como se da essa relagao indi-
gena-cidade — sendo necessaria uma analise empirica caso a caso —, contu-
do, ¢ inegavel que essa interagao entre os indigenas e os centros urbanos ja
constitui um fato na realidade atual, sendo entao imprescindivel investigar
detalhadamente como ela ocorre e qual seria o papel do governo local —
no caso do Brasil, representado pelas prefeituras dos municipios — diante

dessa conjuntura.

A questdo indigena e a agenda urbana internacional

E importante destacar que o tema vem ganhando espago também nas agen-
das de organizac¢des internacionais, notadamente a onu-Habitat, que ja
publicou alguns relatorios sobre a tematica’. Ainda sobre a onu-Habitat,
destaca-se a 111 Conferéncia das Nagoes Unidas sobre Habitacdo e Desen-
volvimento Urbano Sustentavel (Habitat 111), realizada em Quito, em ou-
tubro de 2016, que reuniu 30 mil pessoas de todo o mundo e foi palco da
assinatura da Nova Agenda Urbana (Nau)®, documento que estabelece as
diretrizes para o desenvolvimento urbano sustentavel para os proximos
vinte anos. Apesar de o documento ndo ser vinculante aos paises, ele pode
ser considerado um marco normativo na pauta de desenvolvimento urba-
no em nivel internacional.

A Nau faz referéncia aos povos indigenas em relagao a diferentes te-
maticas: enfrentamento de multiplas formas de discriminagao, promogao
de acesso a infraestrutura urbana, abertura de dialogo entre o governo

local e populagbes vulneraveis para consolidagao da participagao social,

7. onu, Housing Indigenous People in Cities: Urban Policy Guides for Indigenous Peoples, Nairobi,
oNu-Habitat, 2008, disponivel em: https://unhabitat.org/books/housing-indigenous-
peoples-in-cities-urban-policy-guides-for-indigenous-peoples, acesso em: 10 jan. 2018;
oNU, Securing Land Rights for Indigenous Peoples in Cities: Policy Guide to Secure Land Rights for
Indigenous Peoples in Cities, Nairobi, onu-Habitat, 2011, disponivel em: https://unhabitat.
org/books/securing-land-rights-for-indigenous-peoples-in-cities, acesso em: 10 jan. 2018;
oNu, op. cit., 2010.

8. onu, Nova Agenda Urbana, [S.1.], oNu-Habitat, 2016, disponivel em: http://habitat3.org/
wp-content/uploads/Nua-Portuguese-Angola.pdf, acesso em: 10 jan. 2018.
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garantia de trabalho e emprego dignos, valorizagao do patriménio cultural
etc. Vale destacar que os indigenas foram uma das populagées vulneraveis
mais amplamente citadas no documento (tambeém citaram-se mulheres,
migrantes e pessoas com deficiéncia).

Além disso, cabe tambem frisar que o primeiro artigo da Nau indica
especificamente que povos indigenas, com chefes de Estado, governos lo-
cais e sociedade civil, se reuniram para adotar essa agenda, reconhecendo
essa populagdo como um dos stakeholders estratégicos — seria preciso in-
vestigar mais detalhadamente como se deu de fato a participagao de repre-
sentantes de povos indigenas (e quais povos indigenas foram envolvidos)
no processo de construgao dessa agenda, que durou mais de dois anos.

Vale também a mencgao de outros documentos pactuados no sistema
ONU, mesmo que nao sejam especificos sobre indigenas e o contexto ur-
bano. A Convengao n. 169 da Organizagao Internacional doTrabalho (orT)
sobre Povos Indigenas e Tribais (1989), por exemplo, faz referéncia aos
direitos dos povos indigenas de forma ampla, independentemente do con-
texto fisico em que estejam, seja na cidade, seja no campo e/ou em terras
indigenas (T1s) demarcadas. O documento tem como foco a garantia dos
direitos sociais, culturais e economicos dos povos indigenas, dando én-
fase as condigdes de empregabilidade dessa populagao — apesar de haver
referéncia ao trabalho na agricultura ou na industria rural, as condi¢oes
de empregabilidade podem ser estendidas ao emprego também nas areas
urbanas, bem como os direitos a saude, educagao e seguridade social.

Como lembram Karine Michelle Guirau e Carolina Rocha Silva’, a con-
vengao baseia-se na perspectiva da “consciéncia de si”, ou seja, na de que os
dispositivos do instrumento sao aplicados a todos que tiverem consciéncia
de sua identidade indigena ou tribal. Assim, ndo passa por essa definigao

nenhum critério territorial.

9. Karine Michelle Guirau e Carolina Rocha Silva, “Povos Indigenas no Espago Urbano e Po-
liticas Publicas”, em Encontro Internacional Participagdo Democracia e Politicas Publicas,
Araraquara, 23-25 abr. 2013, p. 17, disponivel em: http://www.fclar.unesp.br/Home/
Pesquisa/GruposdePesquisa/participacaodemocraciaepoliticaspublicas/encontrosinter
nacionais/pdf-st08-trab-aceito-0200-7.pdf, acesso em: 10 jan. 2018.
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A convengao ¢ inegavelmente um marco regulatorio internacional refe-
rencial, que estabelece diretrizes a serem seguidas por seus Estados-parte.
Guirau e Silva ainda chamam a atengao sobre a importancia de convengoes
internacionais como a Convengao n. 169 da orr sobre Povos Indigenas e
Tribais: “As convengdes de direitos humanos que abordam os direitos indi-
genas em sentido lato sensu inovam ao trazer a dimensao do coletivo destes
povos, das garantias consideradas em seu aspecto coletivo™.

Relevante também salientar a Declaracio das Nagdes Unidas sobre os
Direitos dos Povos Indigenas (2007), aprovada pela assembleia geral, que,
apesar de seu carater nao vinculante, pode ser igualmente considerada um
referencial normativo importante. Essa declaragao ¢ mais abrangente que
a Convengao n. 169 da o1t sobre Povos Indigenas e Tribais com relagao a
énfase no direito a participagao dos indigenas no processo de tomada de
decisoes sobre questoes que lhes afetam diretamente. O documento ainda
inclui o direito a reparacao dos povos indigenas em relagdo a privagao de
bens culturais, intelectuais, religiosos e espirituais.

Criticas a parte sobre o funcionamento ainda muito centralizado no
Estado e pouco participativo do sistema oNu, sem duvida, ocorreram
avangos, como na elaboragao da Nau, apresentando mais participagao da
sociedade civil e governos locais, ainda que muito incipiente; e na propria
elaboragao desses documentos de referéncia internacional — mesmo que
ainda sejam pouco ou nada cumpridos pelos Estados-parte. E inegavel que
o sistema oNU tem sua legitimidade e visibilidade internacional, o que sig-
nifica que a abordagem de questdes indigenas — também no contexto da
cidade — indica que o tema ¢ considerado na agenda internacional, mesmo
que ainda possa ser muito mais debatido e abordado.

Por fim, cabe ressaltar que seria imprescindivel a esse debate interna-
cional a participagao ativa dos proprios povos indigenas, pois, dessa forma,
ter-se-ia um novo olhar sobre a propria questao urbana, provavelmente
diferente daquele que os tomadores de decisoes e negociadores interna-
cionais — geralmente homens brancos ocidentais, muito apartados da rea-

lidade indl’gena —normalmente tém.

10. Idem, p. 16.
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A realidade brasileira: abordagem critica dos dados censitéarios

No Brasil, a presenca indigena na cidade nao ¢ algo recente. Adir Casaro
Nascimento e Carlos Magno Naglis Vieira'' citam o autor Roberto Car-
doso de Oliveira, que indicava que a presenga de populagdes indigenas no
espago geografico da cidade, seja la vivendo, seja apenas circulando, ja era
registrada desde os anos 1920. Essa presenca ¢ intensificada a partir dos
anos 1960, com a busca dos indigenas por trabalho e educagio.

Diversos estudos apontam e abordam criticamente os dados fornecidos
pelos censos de 1991, 2000 e 2010 elaborados pelo Instituto Brasileiro
de Geografia e Estatistica (1BGE), em relagao a populagao indigena brasi-
leira. Tanto Nascimento e Vieira como Guirau e Silva analisaram os dados
de 1991, quando o censo indicava 294 148 mil indigenas no Brasil, com
24,1% deles vivendo em areas urbanas, ou seja, 71 mil. Ja o censo de 2000
indicava um aumento significativo do numero da populagao indigena do
pais: 734,1 mil indigenas; destes, pouco mais de 52% vivendo em areas
urbanas, ou o equivalente a 383 mil pessoas.

Destaca-se aqui que esse dado deve ser analisado nao apenas da pers-
pectiva de efetivo aumento real da populagao indigena como também de
uma mudanga na autodeclaragao das pessoas, que passaram a assumir mais
suas identidades indigenas no censo de 2000". Ja em 2010, tltimo censo
realizado at¢ o momento, registrava-se 896,9 mil indigenas; destes, 324 mil
estavam em contextos urbanos, ou seja, 36% da populagdo indigena total .
Dessa populagao indigena urbana, apenas 8% residiam em T1s demarcadas.

Guirau e Silva afirmam que o censo de 2010 procurou “superar lacunas

11. Roberto Cardoso de Oliveira, Urbanizagdo e Tribalismo: A Integracdo dos Indios Terena numa So-
ciedade de Classe, Rio de Janeiro, Jorge Zahar, 1968, apud Adir Casaro Nascimento e Carlos
Magno Naglis Vieira, “O Indio ¢ 0 Espago Urbano: Breves Considerages sobre o Contexto
Indigena na Cidade”, Revista Cordis, n. 14, p. 122, 2015, disponivel em: https://revistas.
pucsp.br/index.php/cordis/article/view/26141/18771, acesso em: 10 jan. 2018.

12. Adir Casaro Nascimento e Carlos Magno Naglis Vieira, op. cit., 2015, p. 127.

13. Alguns estudos indicam que a populagdo indigena urbana soma 315 mil. O 1BGE incorpora
a esse valor, contudo, um contingente populacional extra referente aqueles que nao infor-

maram sua etnia como indigena, mas que foram localizados nas T1s.
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"*, ja que a autodeclaragao continuou a ser

deixadas pelos censos passados”
o principal critério utilizado; contudo, foram somadas a ele outras ques-
toes, como pertencimento ¢tnico, lingua falada e localizagao geografica.
Também ¢ importante destacar a critica realizada por Luis Roberto
de Paula” justamente sobre esses novos critérios e o método de andlise
utilizado pelo 1BGE no censo de 2010, que estabeleceu a criagao de qua-
tro conjuntos populacionais indigenas, definidos por meio da aplicagao
de duas variaveis: “situagdo domiciliar” e “localizagdo domiciliar” da po-
pulagao indigena. A primeira diz respeito a residéncia em areas urbanas
ou rurais, ja a segunda diz respeito a residéncia dentro ou fora das T1s
demarcadas. O autor destaca, primeiramente, que o critério de definigao
do que ¢ urbano ou rural ¢ politico-administrativo, ou seja, estabelecido
pelos Poderes Executivos municipais; assim, para ele, muito do que tem
sido considerado urbano na verdade nao o ¢. Além disso, os novos cri-
térios abordados pelo 1BGE seriam ja munidos de subjetiva¢do e de uma
lente tendenciosa do recenseador. Ele explica que os recenseados que nao
informaram como se identificavam diante da pergunta “Qual ¢ sua cor
ou raga?” eram “estimulados” pelos recenseadores a responder a outras

perguntas caso residissem em TIs:

[...] por residirem em terras indigenas, os recenseadores apresentaram uma se-
gunda “pergunta de controle”, aparentemente estimulando o entrevistado a refletir
um pouco mais sobre sua condigao indigena: “Vocé se considera indigena, de acor-
do com suas tradigGes, costumes, cultura, antepassados, entre outros aspectos?”.
Sem nos aprofundarmos no assunto, ha de se perguntar quais foram os motivos
que levaram o 1BGE a realizar essa espécie de “pesquisa estimulada” somente com
as pessoas que residiam em terras indigenas e nao com as de fora. Em tese, se essa

pergunta-controle tivesse sido replicada com residentes fora das terras indigenas,

14. Karine Michelle Guirau e Carolina Rocha Silva, op. cit., 2013, p. 7.

15. Luis Roberto de Paula, “Afirmagao de Direitos Indigenas em Contextos Ampliados de In-
teragdo Social: Referéncias Bibliograficas e Alguns Problemas de Investigagao”, Aracé: Di-
reitos Humanos em Revista, ano 4, n. 5, pp. 295-322, fev. 2017, disponivel em: https://arace.

emnuvens.com.br/arace/article/view/146, acesso em: 10 jan. 2018.

O IN])I/GI{NA NO CONTEXTO URBANO 499



¢ de se supor que o contingente populacional indigena revelado pelo Censo de

2010 teria sido maior'®.

Além dos possiveis fatores indicados por Luis Roberto de Paula, que
podem ajudar a explicar a redugao da populagao indigena nas cidades em
2010 em relagdo ao censo anterior, Nascimento e Vieira sugerem que es-
sa redugao pode estar associada a perda de vinculos do indigena com sua
comunidade de origem, o que o faz negar sua identidade indigena. Assim,
percebe-se que ainda ha um estigma muito grande que conecta a iden-
tidade de um individuo necessariamente a seu local de residéncia: se mora
na cidade, ¢ branco; se mora na aldeia, ¢ indio. E claro que a terra tem um
significado muito forte e até intrinseco ao proprio ser indigena. Segundo
a oNu, “A relagao dos povos indigenas com suas terras e territorios tradi-
cionais, segundo dizem, ¢ uma parte fundamental de sua identidade e es-
piritualidade e estd profundamente enraizada em sua cultura e histéria”"”.
Esse ¢ um dos motivos pelos quais a luta por demarcagées deve ser for-
talecida; contudo, também nao se pode negar ou extinguir a identidade
indigena quando o individuo vem para a cidade.

A visdo, muitas vezes predominante, ¢ de que a identidade do individuo
estaria indissociavelmente conectada ao local em que habita. Sobre isso,

Eduardo Soares Nunes Complementalsz

Aqui talvez possamos equacionar nossa propria disciplina as ideias que circulam

num ambito mais amplo, o imaginario nacional, no qual ha uma associa¢ao entre

16. Idem, p. 303.

17. “La relacion de los pueblos indigenas con sus tierras y territorios tradicionales constituye,
segun se dice, una parte fundamental de su identidad y espiritualidad y esta profundamente
arraigada en su cultura y en su historia.” Cf. “Los Pueblos Indigenas en Sus Propias Voces:
Los Pueblos Indigenas — Tierras, Territorios y Recursos Naturales”, em Férum Permanente
das Nagoes Unidas para Questdes Indigenas, Nova York, 14-25 maio 2007 (tradugdo nossa),
disponivel em: http://www.un.org/esa/socdev/unpfii/documents/6_session_factsheetl_
es.pdf, acesso em: 10 jan. 2018.

18. Eduardo Soares Nunes, “Aldeias Urbanas ou Cidades Indigenas? Reflexdes sobre fndios e Ci-
dades”, Espago Amerindio, vol. 4,n. 1, pp. 9-30, jan.-jun. 2010, disponivel em: http://www.
seer.ufrgs.br/EspacoAmerindio/article/download/8289/7642, acesso em: 10 jan. 2018.
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indios e floresta/natureza, por um lado, e ndo indios e cidade/ civilizagao, por outro.

Num tal contexto, a passagem (logica) dos indigenas ao ambiente urbano tende a
« ~ ”» ~

ser pensada como um processo de “desagregacio cultural”, aculturagao, tornar-se

igual a outro e, em consequéncia, perder-se de seu proprio ser'”.

Por fim, além dessas criticas ja mencionadas, os autores ainda desta-
cam o fato de o 1BGE apresentar apenas dados numéricos generalizados da
populagdo indigena, e ndo o indicativo detalhado de todas as etnias. Dessa
forma, ¢ reforcada a equivocada homogeneizagao dessa populagao como se
todos fossem “iguais”. Aqui, percebe-se uma forte heranga colonialista, fato
que tambeém pode ser visto paralelamente com a generalizagao do concei-

to de “povos africanos” — como se todas as etnias africanas fossem iguais.

Direito dos povos indigenas a cidade

A aproximagao dos povos indigenas aos centros urbanos ¢, muitas vezes,
forcada e causada pelo crescimento desenfreado e mal planejado das ci-
dades, o qual ¢, por sua vez, baseado em uma logica de privatizagoes e
desregulamentagdo do uso do solo urbano que invade T1s, reduzindo sig-
nificantemente sua area em relagao a dimensao original e delimitando,
segundo critérios externos, em qual espaco aquela comunidade indigena

deve estar. A esse respeito, Dominique Tilkin Gallois acrescenta:

Analises como esta procuram descrever as concepgoes indigenas a partir de nogoes
abertas de territorio e de limites, extremamente variaveis. Esses estudos também
mostram que a ideia de um territério fechado s6 surge com as restriges impostas
pelo contato, pelos processos de regularizagao fundiaria, contexto que inclusive
favorece o surgimento de uma identidade étnica [...] Na transformagao de um
territorio em terra, passa-se das relagées de apropriagao (que prescindem de di-

mensao material) a nova concepgao, de posse ou propriedade™.

19. Idem, p. 11 (grifos do autor).

20. Dominique Tilkin Gallois, “Terras Ocupadas? Territorios? Territorialidades?”, em Fany Ri-
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O contato entdo altera as relagoes dos proprios indigenas com a terra. A
compactagao das areas indigenas prejudica as formas de subsisténcia dessa
populagao, o que ¢ somado a piora sensivel da disponibilidade de recursos
naturais da regido em razao da proximidade com a poluigao e degrada-
¢ao do solo e da agua, por exemplo. Isso ja ¢ um fato; por isso, a legitima
reivindicagao pelas demarcagdes de T1s ainda constitui a principal politica
indigenista. Ao mesmo tempo, a ida a cidade, que também se tornou um
fato, pode ocorrer por motivagdes geradas pelo contato, que perpassam a
busca por melhores condi¢Ges de vida, sobretudo com relagao a propria
subsisténcia e a servigos de saude e educagao. Assim, muitas vezes o indi-
gena se v¢ indiretamente forgado a se deslocar a cidade quando suas condi-
¢oes de vida nao conseguem ser supridas em suas comunidades, sobretudo
por causa dos limites impostos pelo contato da aldeia com a urbanizagao.

Nesses dois casos — o confinamento das aldeias em meio ao centro ur-
bano e a ida a cidade —, que ocorrem concomitantemente, o indigena so-
fre violagGes de direitos humanos, seja pela discriminagao sofrida quando
em contato com os brancos, seja pela falta de acesso a servigos basicos e
pela auséncia de condigGes adequadas a sua subsisténcia. Andrezza Mieko
Richter Lourencao, Karine Guirau e Carolina Silva®' enfatizam que tan-
to a Constituicao de 1988 como a Convencdo n. 169 da o1t sobre Povos
Indigenas e Tribais (citada anteriormente) nao vinculam ou criam condi-
¢bes para que o exercicio dos direitos da populagao indigena seja atrelado
a um territorio especifico ocupado; contudo, mesmo que “na teoria” os
direitos indigenas devam se estender a essa populagao independentemen-
te de onde residam, “na pratica” grande parte dos autores estudados neste
artigo levantam a questao de que, contrariamente, quase todas as politicas
publicas locais destinadas a populagao indigena estao atreladas a situagao

de aldeamento.

cardo (org.), Terras Indigenas & Unidades de Conservagdo da Natureza: O Desafio das Sobreposiaes,
Sdo Paulo, Instituto Socioambiental, 2004, pp. 37-41.
21. Andrezza Mieko Richter Lourenc¢io, Karine Guirau e Carolina Silva, “A S3o Paulo dos In-

digenas”, em A Cidade como Local de Afirmagdo dos Direitos Indigenas, 2013.
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Recorda-se aqui que 92% da populagao indigena que reside no contex-
to urbano nao se encontra nas T1s demarcadas, o que faz essa consideravel
parcela indigena ficar desamparada das politicas publicas. Claramente, nao
se quer afirmar que, mesmo para as Tis localizadas nos centros urbanos, as
politicas publicas existentes para essa populagao sejam de fato bem realiza-
das e eficientes — isso sera abordado para o caso de Sao Paulo na proxima
se¢ao —, mas ¢ evidente que a conexao da politica publica com o aldea-
mento provoca uma lacuna de incidéncia do poder publico para a garantia
de direitos de grande parte da populagao indigena.

Para se referir a isso, Luis Roberto de Paula utiliza a expressao “afir-

macao de direitos indigenas em contextos ampliados”, que

[...] traz como demanda a extensao das politicas publicas diferenciadas e especi-
ficas ja consolidadas no marco regulatério (e parcialmente implementada para os
grupos que residem dentro de T1s) para a totalidade dos povos. Esse fenémeno
reivindicativo multifacetado tem como resultado o tensionamento dos fundamen-
tos normativos constituintes do marco regulatério indigenista nas mais diversas

dimensdes??.

Lourengao, Guirau e Silva ainda chamam a atengao para o fato de o Es-
tatuto da Cidade”’, instrumento regulador da politica urbana que ajudaria
a melhorar a qualidade de vida da populagao da cidade, ndo se aplicar as
TIs, ja que sao areas de subordinagao ao ordenamento federal, e nao do
municipio. Assim, ha também um descompasso entre as legislagoes, em
detrimento da maior garantia de direitos a populagao indigena. De todas
as formas, dentro ou fora das T1s, essa populagao mantém-se vulneravel.

Tendo em vista toda essa conjuntura, o exercicio do direito a cidade
aos povos indigenas, trazido por Louren¢ao, Guirau e Silva seria de “ga-

rantir o acesso a todas as politicas publicas sociais e urbanas previstas na

22. Luis Roberto de Paula, op. cit., p. 313, fev. 2017.
23. Brasil, Casa Civil, lei n. 10257, de 10 de julho de 2001, disponivel em: http://www.pla
nalto.gov.br/ccivil_03/Leis/LE1s_2001/110257.htm, acesso em: 10 jan. 2018.
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Constitui¢ao Federal de forma apropriada a seus modos de viver”*. Ou
seja, o exercicio do direito a cidade estaria diretamente relacionado ao
exercicio de direitos dos povos indigenas, e a cidade poderia ser um local
de afirmagao de direitos dessa populagio.

Ainda sobre o direito a cidade, mostra-se relevante remontar a origem
do conceito cunhado por Henri Lefebvre em 1967%. Lefebvre escrevia no
contexto de uma Paris que, segundo ele, passava por profundas transfor-
magGes em sua vida urbana, com a expulsao do proletariado do centro da
cidade, o alargamento das ruas que eram substituidas por avenidas “sem
vida” e o0 aburguesamento dos bairros. Assim, Lefebvre defende que o di-
reito a cidade ndo seja apenas uma reivindicagdo, mas uma exigéncia, o
“direito a vida urbana, transformada, renovada”®. Anos mais tarde, David
Harvey”’ definiu o direito a cidade como o direito de poder reconfigurar
os processos de urbanizagao, de como a cidade ¢ feita e refeita: ¢ o “exer-
cicio de um poder coletivo sobre o processo de urbanizagao™®.

Seria possivel, entdo, pensar em um direito a cidade aos indigenas a
partir do momento em que eles passam tambem a fazer parte dela, onde
devem ter seus direitos garantidos, inclusive o de redefinir o processo de
urbanizacao que lhes atinge diretamente, podendo dessa forma assegurar
que suas demandas especificas de uma vida na cidade sejam contempladas.
Reivindicar o direito a cidade ¢ garantir que seus rumos sejam definidos
por seus cidadaos, todos os cidadaos, e nao apenas por aqueles que detém
o poder econémico e politico.

Ha também outro ponto elencado por alguns autores, que se mostra
de grande relevancia para que se possa pensar no direito a cidade da po-
pulagdo indigena. E a heterogeneidade dessa relagio dos povos indigenas

com a cidade. Como ja mencionado, esses povos nao sao todos iguais (ao

24. Andrezza Micko Richter Lourengio, Karine Guirau e Carolina Silva, op. cit., 2013, p. 91.

25. Henri Lefebvre, O Direito a Cidade, trad. Rubens Eduardo Frias, 5. ed., 3. reimpr., Sdo Pau-
lo, Centauro, 2011.

26. Idem, p. 118.

27. David Harvey, Cidades Rebeldes: Do Direito a Cidade A Revolugdo Urbana, trad. Jeferson Camar-
go, Sao Paulo, Martins Fontes, Selo Martins, 2014 (Dialética).

28. Idem, p. 28.
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contrario do que o censo de 2010 tenta reforgar ao ignorar a defini¢ao das
etnias). Da mesma forma, o contato de diferentes etnias com a cidade nao
se da da mesma forma e deve ser tratado em todas as suas particularidades.

Nunes aborda esse ponto de forma precisa:

O que essa diversidade nos mostra ¢ que nao ha uma situagao a que se possa refe-
rir como essa “situagao de urbanidade” dos indios. As especificidades de cada caso
implicam modos (e intensidades) de relagdo especificos com a cidade. Assim, ao
pensar um caso de insercdo indigena na cidade — e isso deve ser feito empirica-
mente —, ha de se levar em conta sua sociocosmologia, e dentro desta “estrutura”

geral, sua nogao especifica de territorialidade™.

Luis Roberto de Paula ainda complementa essa ideia da especificidade
ao afirmar que ¢ necessario avaliar bem cada contexto de interagao, cada
tipo de vulnerabilidade, as possibilidades de reivindicagao por demanda
dos grupos indigenas e a capacidade de resposta dos governos locais para
isso. Segundo ele, “as interagoes em um contexto de pequenos municipios,
predominantemente rurais, por exemplo, encontram restrigoes, pressoes
e possibilidades diferentes daquelas que se dao dentro ou nas bordas de

uma metrépole™.

Politicas pablicas para a populacao indigena no municipio de Sdo Paulo

Apesar de concordar com os autores estudados e aqui mencionados, este
artigo nao consegue realizar o necessario trabalho detalhado de analise
empirica sobre os diferentes grupos indigenas que residem no municipio
de Sao Paulo. Felizmente, parte desse trabalho ja foi bem realizado pela
Comissao Pro-Indio de Sao Paulo e pelo Centro Gaspar Garcia de Direi-
tos Humanos durante mais de dois anos, resultando em uma publicagao,

mencionada anteriormente (A Cidade como Local de Afirmacao dos Direitos

29. Eduardo Soares Nunes, op. cit., p. 19, jan.-jun. 2010.
30. Luis Roberto de Paula, op. cit., p. 318, fev. 2017.
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Indigenas), que procura realizar um diagnostico sobre as etnias guarani e
pankararu que vivem na cidade de Sao Paulo em condi¢oes diferentes, a
primeira em uma terra demarcada pelo governo e a segunda fora das T1s,
nas regioes sul (Real Parque) e leste (Sapopemba) da cidade.

Esta secao ¢ dedicada mais especificamente as respostas que a Prefei-
tura de Sao Paulo tem dado a questao dos povos indigenas no municipio,
sobretudo, mas nao apenas, durante a gestao mais recente, que foi a do
prefeito Fernando Haddad (2013-2016). A escolha de Sao Paulo, especi-
ficamente, mostrou-se relevante, tendo em vista que ¢ o municipio com
maior concentragao de populagao indigena do pais vivendo em area ur-
bana: 11918 pessoas, segundo o censo de 2010. Ha na cidade trés T1s de-
marcadas, onde vive a etnia guarani: duas na zona sul (Pora e Krukutu) e
uma na zona oeste (Jaragua’'). Ao todo, ha 1386 indios guaranis vivendo
em TIs no municipio. Segundo Loureng¢ao, Guirau e Silva, a percepgao da

populagdo indigena na cidade de Sao Paulo se da por dois aspectos:

1) a presenga indigena em meio urbano ¢ concreta, numerosa e registrada pelos
dados oficiais ha pelo menos trinta anos; 2) os povos que habitam a cidade cons-
tituem duas perspectivas quantitativas: na primeira, estdo os Guarani, estimados
em 1,4 mil; na segunda, esta uma populagao de aproximadamente 11 mil indi-

genas autodeclarados®?.

31. Segundo reportagens, indigenas da etnia guarani que vivem na regido da Terra Indigena
Jaragua ainda reivindicam a regularizagao da demarcagdo das terras. Apesar de a demarca-
¢ao ser de 1987 — que reconhecia apenas 1,7 hectare de terra —, a menor terra indigena do
pats s6 foi reconhecida oficialmente em 2015 pelo Ministério da Justica, que publicou uma
portaria declaratoria. Contudo, em agosto de 2017, o Ministério da Justi¢a anulou a criagao
da reserva Jaragua. Cf. “Terra Indigena Jaragua, em Sao Paulo (sp), ¢ Declarada pelo Mi-
nistério da Justiga”, Instituto Socioambiental, 1° jun. 2015, disponivel em: https://www.
socioambiental.org/pt-br/noticias-socioambientais/terra-indigena-jaragua-em-sao-paulo-
sp-e-declarada-pelo-ministerio-da-justica, acesso em: 10 jan. 2018; Felipe Betim, “Sao Pau-
lo Encurrala os Indios Guarani que Ainda Resistem na Cidade”, El Pais, 3 set. 2017, dis-
ponivel em: https://brasil.elpais.com/brasil /2017/09/01/politica/ 1504276246 _722967.
html, acesso em: 10 jan. 2018.

32. Andrezza Micko Richter Louren¢io, Karine Guirau e Carolina Silva, op. cit., 2013, p. 86.
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O que se destaca aqui, conforme ja abordado anteriormente, ¢ que
esses “outros” 11 mil indigenas nao sao definidos numericamente nem
especificamente conforme sua etnia. Segundo o censo de 2010, o estado
de Sao Paulo tem a presenca das seguintes etnias guarani mbya, guarani
nhandeva, guarani, maxacali, tupinamba, xavante, terena, kaingang, kre-
nak, kuruaya, pataxo, fulni-6, pankararu, kariri, kariri-xoco, atikum e
xokléng®*; contudo, por nao haver dados numéricos especificos sobre cada
uma, reforga-se o estereotipo homogeneizador com que a sociedade olha
para a populagio indigena.

A seguir, estao listadas algumas agdes que foram ou vém sendo reali-
zadas pela Prefeitura de Sao Paulo em relagao aos povos indigenas. Ain-
da que de forma inicial e sobretudo descritiva, busca-se levantar alguns
questionamentos sobre essas politicas que poderiam ser objeto de futuras
investigacdes. Foi possivel verificar agdes municipais mais significativas e
ativas, principalmente em cinco areas tematicas: representagao/partici-
pagao, meio ambiente, educagao, satide e cultura. Conforme ja alertado
pelos autores abordados anteriormente, essas agoes se concentram majo-

ritariamente em relagao aos territorios indigenas reconhecidos.
Participagdo indigena

E importante destacar previamente que durante a gestao de Fernando

Haddad foi criada a Secretaria Municipal de Promogao da Igualdade Ra-

cial**, que tinha entre suas atribui¢des “acompanhar e propor politicas de
necessidades especificas para os povos indigenas e comunidades tradicio-

nais e religides de tradigdo africana™”

. Na gestao do prefeito Joao Doria
(iniciada em 2017), essa secretaria foi transferida para a Secretaria Mu-

nicipal de Direitos Humanos e Cidadania, passando a se chamar Coorde-

33. Idem, p. 87.

34. Sdo Paulo (cidade), lei n. 15764, de 27 de maio de 2013, disponivel em: http://www3.
prefeitura.sp.gov.br/cadlem/secretarias/negocios_juridicos/cadlem/integra.asp?
alt=280520131L%20157640000, acesso em: 10 jan. 2018.

35. Idem.
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nagdo de Igualdade Racial**. Além disso, o Conselho Municipal dos Povos
Indigenas’, criado na gestao de Gilberto Kassab (2006-2012), também
passou a vincular-se a essa secretaria na gestao Doria. O conselho ¢ um
orgao consultivo responsavel por subsidiar e monitorar a implementagao
de politicas destinadas aos povos indigenas no municipio de Sao Paulo. Sua
composigao ¢ paritaria: dezoito membros, sendo nove do poder publico
municipal e nove da populagao indigena. O conselho também tinha uma
cadeira no Conselho Municipal de Planejamento e Orgamento Partici-
pativos (cpop), criado na gestao Haddad, mas extinto na gestao Doria™.
Apesar da inegavel importancia de haver tanto uma secretaria munici-
pal como um conselho consultivo com atribui¢des ligadas a pauta indige-
na — incluindo a participagao indigena —, seria necessario investigar mais
profundamente qual seria de fato a efetividade das a¢des desses dois orgaos
e o impacto concreto de sua atuagao para a populagao indigena da cidade.
Dessa maneira, cabe questionar: a existéncia desses orgaos permitiu de fato
que as reivindicagdes e principais demandas das popula¢es indigenas — le-
vando em consideragao sua grande diversidade — da cidade fossem ouvidas
e atendidas? Esse canal de comunicagio e participagao criado entre poder

publico e populagio ¢ eficiente e continua de fato operando?
Meio ambiente

Em relagio as questdes ambientais, as T1s foram consideradas pelas iniciati-
vas de planejamento urbano estratégico do municipio, realizadas pela ges-
tao Haddad. Segundo Nabil Bonduki (ex-secretario municipal de Cultura)

36. Sdo Paulo (cidade), decreto n. 57576, de 1° de janeiro de 2017, disponivel em: http://do
cumentacao.camara.sp.gov.br/iah/fulltext/decretos/p57576.pdf, acesso em: 10 jan. 2018.

37. Sdo Paulo (cidade), lei n. 15248, de 26 de julho de 2010, disponivel em: http://www3.
prefeitura.sp.gov.br/cadlem/secretarias/negocios_juridicos/cadlem/integra.asp?
alt=270720101%20152480000, acesso em: 10 jan. 2018.

38. Sdo Paulo (cidade), decreto n. 54837, de 13 de fevereiro de 2014, disponivel em: http://
www3.prefeitura.sp.gov.br/cadlem/secretarias/negocios_juridicos/cadlem/integra.asp?
alt=14022014p%20548370000, acesso em: 10 jan. 2018; decreto n. 57802, de 26 de ju-
lho de 2017, disponivel em: http://documentacao.camara.sp.gov.br/iah/fulltext/decretos/
D57802.pdf, acesso em: 10 jan. 2018.
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e Maria Lucia Bellenzani*, o Plano Diretor Estratégico do Municipio de
Sao Paulo inclui as T1s no sistema de areas protegidas, areas verdes e es-
pagos livres*’. Olhando mais a fundo o documento, verifica-se de forma
mais detalhada que as 15 delimitadas ou em processo de homologacao,
alem de fazerem parte desse sistema, também sao consideradas zonas de
protegao e recuperagao ambiental, considerando-se que sao areas “impres-
cindiveis a preservagao dos recursos ambientais necessarios ao bem-estar e
areprodugao fisica e cultural desses povos, segundo seus usos e costumes,
de forma a coibir a ocupagao dessas areas™'. Além disso, as T1s também
foram consideradas zonas especiais de preservagao cultural (Zepec) na
categoria area de protegao paisagistica (appa). Bonduki e Bellenzani ainda
fazem mencéo a Lei do Zoneamento*, que considera as T1s, homologadas
ou nao, como Zepec.

Apesar de os avangos normativos serem significativos, reconhecendo a
importancia ambiental de T1s at¢ mesmo no planejamento urbano da cida-
de, € necessario verificar como essas areas de protegao sao monitoradas e
como seria possivel lidar com a questao ja mencionada sobre as T1s estarem
sob a jurisdi¢ao nacional, mesmo quando localizadas nas areas municipais.

Essas normas municipais poderiam incidir sobre essas areas?

39. Nabil Bonduki e Maria Lucia Bellenzani, “Por uma Politica Municipal para as Terras In-
digenas”, Carta Capital, 19 abr. 2016, disponivel em: https://www.cartacapital.com.br/
sociedade/por-uma-politica-municipal-para-as-terras-indigenas, acesso em: 10 jan. 2018.

40. Sdo Paulo (cidade), lei n. 16050, de 31 de julho de 2014, disponivel em: http://www.
prefeitura.sp.gov.br/cidade/secretarias/upload /chamadas/2014-07-31_-_lei_16050_-_
plano_diretor_estratgico_1428507821.pdf, acesso em: 10 jan. 2018. O Plano Diretor Estra-
tégico do Municipio de Sao Paulo ¢ uma lei que orienta o crescimento e o desenvolvimento
urbano do municipio, de forma, a assegurar, por exemplo, o direito a moradia, a aproximar
o crescimento da cidade do transporte publico, a melhorar a mobilidade urbana, incorporar
a agenda ambiental no planejamento urbano da cidade e socializar os ganhos da produgdo.
Ele foi elaborado de forma participativa e deve perdurar até¢ 2030.

41. Idem, artigo 16, inciso x1v.

42. Sdo Paulo (cidade), lein. 16402, de 22 de margo de 2016, disponivel em: http://www.pre
feitura.sp.gov.br/cidade/secretarias/upload /chamadas/2014-07-31_-_lei_16050_-_plano
_diretor_estratgico_1428507821.pdf, acesso em: 10 jan. 2018.
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Salde

Em relacdo a satde, a Prefeitura de Sdo Paulo tem uma area técnica de
saude da populagao indigena no organograma da Secretaria Municipal
da Saude desde 2004 (gestao de Marta Suplicy). A secretaria gere desde
entdo duas unidades basicas de saude (uss) em Tis: Jaragua e Pora, com
anexo para Krukutu. As equipes sio multidisciplinares, com a contratagao
de agentes indigenas de saude®’.

Segundo a publicagao A Cidade como Local de Afirmagao dos Direitos Indi-
genas, apos mobilizages dos proprios indigenas da etnia pankararu que
vivem no Real Parque, bairro da zona sul, a Prefeitura de Sao Paulo im-
plantou, a partir de 2006, uma equipe do Programa da Satide da Familia
(psE) exclusiva para atendimento da comunidade pankararu. Essa equipe
fica alocada na uss Real Parque e ¢ composta também de indigenas da etnia
pankararu (auxiliar de enfermagem e agentes de saude). Antes da criagao
dessa equipe s, os indigenas dessa etnia, assim como os outros que nao
residem nas T1s, deveriam procurar a uss nao indigena, em que os profis-
sionais normalmente nio levam em consideracao as tradi¢des e os costu-
mes indigenas. Ha ainda pouca valorizagao e o desconhecimento sobre as
medicinas tradicionais.

Além disso, em 2014 foi elaborado o Plano Municipal de Satide 2014-
-2017*, que previa a execugio de trés metas especificas para garantir o
acesso a saude integral da populagao indigena: desenvolvimento de agdes
de saude integral levando em consideragao especificidades da cultura e
agravos dessa populagao; articulagao do subsistema de atengao indigena

em relagdo a cobertura vacinal, obitos infantis ¢ maternos; e diminui¢ao

43. Descrigao das equipes das uss: “Aldeia Jaragua: uss Indigena Kwaray Djekupé”, disponivel
em: http://www.prefeitura.sp.gov.br/cidade/secretarias/upload /saude/arquivos/popin
digena/ComposicaoEquipe_AldeiaJaragua.pdf, acesso em: 10 jan. 2018; “Aldeia Tenonde
Pord e Aldeia Krukutu: uss Indigena Vera Poty/Anexo Krukutu”, disponivel em: www.
prefeitura.sp.gov.br/cidade/secretarias/upload/saude/arquivos/popindigena/Composi
caoEquipes_AldeiaTenondePora-AldeiaKrukutu.pdf, acesso em: 10 jan. 2018.

44. Sio Paulo (cidade), Plano Municipal de Saiide 2014-2017, 2. ed., Sdo Paulo, Secretaria Muni-
cipal da Sadde, dez. 2014, disponivel em: http://www.prefeitura.sp.gov.br/cidade/secre
tarias/upload/saude/Plano_Municipal _de_Saude_Anexo.pdf, acesso em: 10 jan. 2018.

51“ KELLY KOMATSU AGOPYAN



de casos de violéncia sexual contra mulheres nas aldeias. Segundo relatorio
divulgado pela Secretaria Municipal de Satide em 2016, as duas primeiras
metas foram atingidas e apenas a ultima foi parcialmente alcangada, pois a
acao de “Estabelecer 100% dos Comités Regionais de Violéncia e Nucleos
de Prevencao a Violéncia” nao foi realizada em razao de “Impossibilidade
por questdes internas da Aldeia — resisténcia de liderangas Indigenas™.
E importante também destacar a necessidade de criar canais acessiveis e
seguros de atendimento a violéncia contra mulheres indigenas que vivem

fora das aldeias, ja que sao igualmente muito vulneraveis.
Educagdo

No que diz respeito a educagao, a Prefeitura de Sao Paulo gere desde
2004 trés centros de educagao e cultura indigenas (Ceci), também loca-
lizados nas aldeias Jaragua, Pora e Krukutu. Segundo o governo munici-
pal*s

etnia guarani mbya. O Ceci constitui um complexo composto de centro

, em 2015, os trés Cecis atendiam a cerca de trezentas criancas da

de educagao infantil (idades entre 0 e 5 anos e 11 meses), salas de aula,
biblioteca, sala de informatica, radio comunitaria e centro cultural indi-
gena. As atividades sao realizadas na lingua guarani e o calendario escolar
e os horarios das aulas sao organizados igualmente conforme os costumes
da comunidade guarani.

Cabe ainda mencionar que no Programa de Metas da Cidade de Sao
Paulo 2013-2016" referente a gestao de Fernando Haddad, previa-se, na

meta 58, a implementagao das leis federais que determinavam a inclusao

45. Sdo Paulo (cidade), Relatorio Anual de Gestdo, 2016, Sdo Paulo, Secretaria Municipal da Saa-
de, disponivel em: http://www.prefeitura.sp.gov.br/cidade/secretarias/upload /20170329
RAG2016.pdf, acesso em: 10 jan. 2018.

46. Sao Paulo (cidade), Ceci: 10 Anos de Histdria, Sio Paulo, Diretoria de Orienta¢ao Técnica, Se-
cretaria Municipal de Educagdo, 2015, disponivel em: http://portal.sme.prefeitura.sp.gov.
br/Main/Noticia/ Visualizar/Portalsmesp/cEcr--10-anos-de-historia, acesso em: 10 jan.
2018.

47. Sdo Paulo (cidade), Programa de Metas da Cidade de Sao Paulo 2013-2016, Sao Paulo, Se-
cretaria Municipal do Planejamento, Org¢amento e Gestdo (Sempla), Secretaria Municipal

de Planejamento Urbano, 2013, disponivel em: http://www.prefeitura.sp.gov.br/cidade/
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no curriculo oficial das redes de ensino a tematica de histéria e cultura
afro-brasileira e indigena®. Segundo relatério do Grupo de Trabalho In-
tersecretarial de Educagio para as Relagoes Etnico-Raciais* — composto
das secretarias de Promogao da Igualdade Racial; Educagao; Cultura; Es-
porte, Lazer e Recreagao e Governo Municipal — foram abertas mais de
30 mil vagas, ao longo do mandato, para cursos de formagao de professo-
res e gestores da area da educagao, sobre historia e cultura afro-brasileira,
africana e indigena. Além disso, o relatorio também aponta que foi rea-
lizada formagao continuada para educadores indigenas guaranis, alem de
ampliagao do acervo literario sobre a tematica indigena.

A alteracao do curriculo das escolas incluindo a pauta de historia e
cultura indigena ainda caminha lentamente, ja que ha muita desinforma-
¢ao. Trabalhar essa questao no sistema educacional ¢ fundamental para ter
mudangas de fato estruturais, o rompimento da reprodugao de estereo-
tipos e a valorizacao da cultura indigena, que ¢ parte fundamental e ine-
rente a identidade brasileira, mesmo que, muitas vezes, infelizmente nao

reconhecida como tal.
Cultura

Por fim, em relacao a tematica da cultura, ¢ possivel destacar o Programa
Aldeias, uma iniciativa criada em 2014 pela Secretaria Municipal de Cultu-

ra com convénio com o Centro deTrabalho Indigenista (ctr). O programa

secretarias/upload/planejamento/arquivos/15308-004_a¥_FolhetoProgrmadeMetas2
Fase.pdf, acesso em: 10 jan. 2018.

48. Brasil, Casa Civil, lei n. 10639, de 9 de janeiro de 2003, disponivel em: http://www.
planalto.gov.br/ccivil_03/leis/2003/110.639.htm, acesso em: 10 jan. 2018; lein. 11645,
de 10 de margo de 2008, disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-
2010/2008/1ei/111645.htm, acesso em: 10 jan. 2018.

49. Sao Paulo (cidade), Relatério do Grupo de Trabalho Intersecretarial de Educagio para as Re-
lacdes Etnico-raciais, Sdo Paulo, Grupo de Trabalho Interscretarial de Educagao para as
Relagdes Etnico-raciais, Secretaria Municipal de Promogao da Igualdade Racial, Secretaria
Municipal de Educagdo, Secretaria Municipal de Cultura, Secretaria Municipal de Esporte,
Lazer e Recreagdo, Secretaria do Governo Municipal, 2013-2016, disponivel em: http://
portal.sme.prefeitura.sp.gov.br/Portals/1/Files/35150.pdf, acesso em: 10 jan. 2018.
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tem o objetivo de valorizar e fortalecer as expressées culturais dos povos
indigenas da etnia guarani. Entre as atividades realizadas ¢ possivel men-
cionar exposi¢des de fotografias, textos, objetos; formagao audiovisual;
plantio de espécies tradicionais; planejamento e manejo ambiental etc.
A implantagao do programa se deu por meio da contratagao de agentes
culturais guaranis, acompanhada por um conselho das liderangas da pro-
pria etnia. Em 2016, o programa contava com dezesseis agentes culturais
guaranis e o edital de chamamento para o programa tinha o valor de 715
mil reais. O Programa Aldeias foi inserido no Plano Municipal de Cultura
de Sao Paulo™, por meio da meta 17.5, com o objetivo em longo prazo
(até 2025) de ampliar o escopo da iniciativa, mapeando as demais etnias

presentes na cidade.

Conclusio

De forma breve, buscou-se neste artigo trazer as principais questdes en-
volvendo a relagao dos povos indigenas no contexto urbano, com enfoque
no municipio de Sao Paulo. O assunto de forma alguma foi esgotado, e
pesquisas empiricas detalhadas ainda devem ser realizadas para dar suporte
ao arcabougo teorico existente, abordando também outras areas da gestao
publica municipal, que igualmente impactam diretamente a vida dos in-
digenas que vivem na cidade, como a assisténcia social e a questao da em-
pregabilidade. E necessério falar mais sobre esse tema, tendo em vista que
ainda ¢ uma pauta pouco conhecida pela populagao urbana nao indigena,
e, por vezes, ate pelo proprio poder publico local e por seus funcionarios

que atuam diretamente na questao.

50. Sdo Paulo (cidade), Plano Municipal de Cultura de Sao Paulo, S3o Paulo, Secretaria Municipal
de Cultura, 2016, disponivel em: http://www.planomunicipaldecultura.prefeitura.sp.gov.
br/wp-content/uploads/2016/12/pmc_riNaL.pdf, acesso em: 10 jan. 2018. Cf. também:
Sdo Paulo (cidade), decreto n. 57484, de 29 de novembro de 2016, disponivel em: http://
www.prefeitura.sp.gov.br/cidade/secretarias/urbanismo/participacao_social /fundos/
fundurb/index.php?p=228164, acesso em: 10 jan. 2018.
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O indigena ainda ¢ visto por um vi¢s estigmatizado e fortemente vin-
culado ao aldeamento. Tem-se ainda a ideia de que a identidade indigena ¢
fixa, imutavel e estruturada em tradigoes e crengas completamente incon-
gruentes com as da etnia branca. E a clissica reprodugao do colonialismo
que se perpetua ate a atualidade e segrega o “nosso” do “deles”, sendo o
“deles” sempre inferior e primitivo; por isso, temos pouca — ou nenhuma —
vontade e interesse de entendé-los ou conhecé-los melhor. E por isso que
se generaliza o “outro” e ignora-se suas especificidades e especialidades.

A presenca do indigena na cidade ¢ ocultada ou rechagada pela socie-
dade branca. Isso acaba resultando em uma caréncia de politicas ptblicas
especificas para essa populagao, que, como ja foi reiteradamente enfatiza-
do, tem também suas demandas especificas.

No caso do municipio de Sao Paulo, pode-se observar e confirmar,
conforme ja indicado pela bibliografia analisada, que as politicas publicas
estao concentradas nas Tis reconhecidas e para os indigenas que ali estao.
Seja pelas politicas ambientais e de desenvolvimento urbano que dao status
especial a essas zonas, seja pelos equipamentos publicos de saude e edu-
cagao concentrados nesses territérios — com excegao da equipe do sk do
Real Parque —, seja pelas iniciativas de fomento cultural que também estao
direcionadas para atender a essas aldeias especificas.

Assim, de maneira geral, percebe-se que grande parte das agoes da Pre-
feitura de Sao Paulo beneficiam ou pelo menos tentam beneficiar a etnia
guarani — o que ja ¢ um avango inegavel, que deve ser exaltado —, mas se
absteém das demais etnias, que nao sao ao menos elencadas pelo censo. Essa
conjuntura, conforme também levantado previamente pelas bibliografias,
reforca a generalizagao dos povos indigenas, deixando de considerar as
particularidades étnicas.

Portanto, mostra-se necessaria a realizagao de um mapeamento deta-
lhado das populagdes indigenas que residem no municipio, bem como a
analise de seus contextos particulares de vida e sua interagao com a cida-
de. Outra questao também sempre destacada quando se trata de politicas
publicas ¢ o fato de muitas dessas politicas serem, na verdade, projetos e
programas de governo, e nao de Estado, podendo sofrer alteragoes brus-

cas, descontinuidade e cortes orcamentarios com a alternancia do chefe do
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Poder Executivo municipal, em detrimento das populagdes beneficiarias
dessas iniciativas. Para isso, projetos de lei podem ser propostos, sempre
em ampla e permanente escuta e construgao coletiva com a populag:éo—
-alvo, por meio de uma gestao participativa.

Finalmente, retomando a fala de Ivandro, guarani residente em Sao
Paulo, mencionada no inicio deste artigo, o crescimento urbano — por ve-
zes, perverso —nao deu outra opgao aos indigenas — privados de sua terra e
subsisténcia —a nao ser vir a cidade, onde eles devem ser respeitados como
indigenas e como cidadaos. Apenas quando os indigenas forem reconheci-
dos como plenos sujeitos de direito e legitimos agentes transformadores
das cidades que habitam ¢ que poderemos tentar vislumbrar alguma pos-

sibilidade de exercicio de um direito a cidade para a populagao indigena.
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ANEXO






Beatriz Paredes: presencia mexicana en Brasil'

PEpro DALLART’

La mexicana Beatriz Paredes conoce muy bien Brasil, pues tiene muchos
vinculos con los brasilenos. Su presencia es constante en el pais desde ha-
ce mucho tiempo y mas recientemente ha sido embajadora de México en
Brasilia, entre 2013 y 2016. Por ello, despierta naturalmente gran interés
su entrevista en una revista dedicada a la divulgacion de estudios e inves-
tigaciones sobre Brasil.

Es sociologa de formacion, siendo su alma mater la Universidad Nacio-
nal Autonoma de México (Unam), lider social y politica, y diplomatica.
Beatriz se destaca especialmente por su labor en el ejercicio de diversas
funciones publicas de gran importancia. Diputada y gobernadora de su
estado natal, Tlaxcala, ocupo en el Legislativo federal mexicano los cargos
de diputada y senadora, habiendo presidido la Camara de Diputados, el
Senado, el Congreso de la Union vy, en el escenario internacional, el Par-
lamento Latinoamericano (Parlatino), durante el periodo en el que ese
foro de congresistas de los paises de la region tuvo su sede en la ciudad de

S3o Paulo. En el campo politico, también desempeni6 funciones ejecutivas

1. Esta entrevista fue publicada por primera vez en REB: Revista de Estudios Brasilefios, vol. 4,
n.8,pp. 190-200, 2017, disponible en: https://reb.universia.net/article/view/3076/beatriz-
paredes-presencia-mexicana-brasil, acceso en: 10 jan. 2018. El video de la entrevista esta
disponible en este enlace: https://www.youtube.com/watch?v=ptruxmr5ask.

2. Director y profesor titular de derecho internacional del Instituto de Relaciones Internacio-
nales de la Universidad de Sao Paulo (1r1-usp), es también coordinador del Centro Iberoa-
mericano (Ciba) de la usp, nicleo de apoyo a la investigacion responsable por la gestion de

la Catedra José Bonifacio.
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y presidio el Partido Revolucionario Institucional (pr1), el mayor y mas
tradicional grupo politico mexicano. Como diplomatica, fue embajadora
de México en Cuba y en Brasil.

Esa notable trayectoria fue lo que motivo la Universidad de Sao Paulo
(usp) a invitar a Beatriz Paredes para ser la titular de su prestigiosa Cate-
dra José Bonifacio en el afio de 2017. Vinculada al Instituto de Relaciones
Internacionales (1r1) de la usp, la catedra desarrolla un programa multi-
disciplinar de apoyo a la investigacion. Su objetivo es la produccion, or-
ganizacion y divulgacion del conocimiento sobre Iberoameérica y, anual-
mente, un importante personaje de ese espacio de integracion dirige las
actividades académicas relacionadas con el tema por ¢l escogido. Se busca
proporcionar a los investigadores de la usp la oportunidad de convivir,
de manera intensa y continuada, con relevantes lideres politicos, sociales
y culturales, haciendo posible sumar al conocimiento cientifico aquél ex-
traido de la experiencia obtenida por esas personalidades.

Antes que Beatriz, ocuparon la catedra el expresidente chileno Ricardo
Lagos (2013), el economista uruguayo Enrique Iglesias (2014), que di-
rigio el Banco Interamericano de Desarrollo (81p), la escritora brasilena
Nélida Pifion (2015), miembro y expresidenta de la Academia Brasilena
de Letras (aBL), y el exprimer ministro espafiol Felipe Gonzalez (2016).
Los libros coordinados por esos catedraticos y publicados anualmente por
la Editorial de la Universidad de S3o Paulo (Edusp) presentan articulos de
acadeémicos e investigadores que trabajaron con ellos en el ambito de la
catedra, y son un importante repositorio del pensamiento contemporaneo
sobre asuntos iberoamericanos.

Con la denominacion de la catedra, la usp homenajea al patriarca de la
Independencia de Brasil, cientifico y académico de vocacion, hombre pu-
blico de grandes virtudes, de destacada actuacion en la peninsula Ibérica y
en el continente americano. La personalidad de José Bonifacio de Andrada
e Silva representa, a través de su significado historico, el proposito de la
catedra en anadir la experiencia de lideres de la sociedad a los procesos
educacionales y de investigacion propios del ambiente universitario.

Con fundamento en su experiencia personal, social y politica, Beatriz

Paredes escogio, como tema del trabajo en la Catedra José¢ Bonifacio en
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2017, la historia y la actualidad de los pueblos originarios de America
Latina y Caribe. Con esa orientacion, ha conducido las actividades de un
grupo de investigadores de diferentes programas de postgrado de la usp,
que a principios de 2018 dara lugar a la publicacion de la coleccion de
articulos correspondiente a su periodo como catedratica. Ella tambien ha
mantenido contacto con un ptblico mas amplio, a través de conferencias,
visitas a las facultades y museos de la universidad y de entrevistas para la
prensa universitaria.

Como director del 1r1 y responsable de la Catedra José Bonifacio, ha
sido un honor la invitacion de los directores de la Revista de Estudios Brasile-
fios para realizar esta entrevista a Beatriz Paredes. El 23 de mayo de 2017,
me reuni con ella en la sede del instituto, en la Ciudad Universitaria de
Sao Paulo, y durante mas de una hora mantuvimos una conversacion ex-
tremamente interesante. En las proximas paginas queda registrado nuestro
dialogo, en el que Beatriz Paredes habla sobre sus actividades en la usp,
pero va mas alla, exhibiendo una amplia y lacida comprension de la com-

pleja realidad latinoamericana y de los desafios del mundo contemporaneo.

PEpRO DALLARI: Empiezo esta entrevista presentando un cuadro ge-
neral: muchos paises de América Latina viven hoy un escenario de inesta-
bilidad, después de un largo periodo de gran desarrollo econémico, po-
litico y social. A finales de la tltima década, la situacion cambio6 un poco,
dando lugar a ese escenario de crisis. La primera pregunta que le hago es
la siguiente: ;esta situacion, hoy, de inestabilidad es transitoria y Ameri-
ca Latina volvera al camino de desarrollo en el que estuvo en las ultimas
décadas o, por lo contrario, lo que ocurre es que estamos volviendo a la
escena latinoamericana tradicional del siglo pasado, de permanentes cri-
sis, inflacion y golpes de Estado? Es decir, ;como ve en este momento las
crisis latinoamericanas? ;Indican un cuadro que vuelve a ser malo o son
situaciones transitorias que lograremos superar?

BeaTR1Z PAREDES: Me da muchisimo gusto conversar con usted en mi
condicion de catedratica de la Universidad de Sao Paulo. Para mi, es una
gran distincion, pues esta es una universidad muy notable en Ameérica

Latina y porque la catedra en la que participo, la Catedra José Bonifacio,
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realiza un esfuerzo de vinculacion con distintas personas que han tenido
responsabilidades diversas en el mundo iberoamericano. Por eso, es muy
grato poder participar en esta entrevista. Yo creo que el gran aprendizaje
que debe tener América Latina es que hay un conjunto de cuestiones que
necesariamente habra que resolver en términos nacionales y regionales
para que sus expectativas de desarrollo tengan perdurabilidad en el tiem-
po. La década pasada fue muy significativa, sobre todo para los paises de
Ameérica del Sur —me importa mucho hacer esta distincion: ni México ni
Ameérica Central tuvieron el mismo impetu en materia de crecimiento
economico que tuvo America del Sur. Es una dé¢cada donde la coyuntura
economica y comercial mundial fueron muy bien aprovechadas por Amé-
rica del Sur. La demanda china de commodities, que multiplico el ingreso
nacional y califico de manera distinta las balanzas comerciales de la re-
gion, fue muy significativa en esta etapa de crecimiento. En algunos paises
hubo una inversion importante en politicas sociales, que repercutieron
significativamente en disminuir la pobreza. Sin embargo, es evidente que
la regi()n requiere una mayor infraestructura, requiere consolidar sus ca-
denas productivas, tanto en términos nacionales —en algunos casos, los
grandes paises, como Brasil—, como en términos regionales y mundiales,
para retener mucho mas excedente, para no depender tanto de los vai-
venes de los mercados internacionales de commodities, y para generar em-
pleos constantes en sus zonas. El gran aprendizaje es que, dificilmente,
podremos tener un desarrollo perdurable en el tiempo, si no rellenamos
huecos vacios del mapa economico general.Y estos estan muy vinculados
con cadenas productivas, con productividad, con el costo energetico; sien-
do una region con energeticos, el precio de los energéticos podria tener
otras caracteristicas. Pero en el caso especifico de América del Sur, me
parece que es una region llamada al éxito: tiene agua, que es uno de los
elementos mas valiosos para el mundo en el curso del siglo xx1, el agua
dulce va a ser uno de los diamantes del mundo contemporaneo. Tiene
energia: su relacion con la biodiversidad es mucho mas sana y equilibra-
da que en otras regiones. Hay que resolver problemas estructurales de la
zona. Eso me hace pensar que esta crisis puede ser coyuntural, y subrayo

el “puede”, si los gobiernos y las sociedades toman las medidas pertinen-

522 PEDRO DALLARI



tes para superar estos vacios. En el caso de la region de Centro América
y México, las cosas son distintas. Me parece que hay un flagelo que toca
de manera significativa a algunos paises de América del Sur, particular-
mente de la region andina, Colombia, Peru, tal vez Venezuela, que es el
flagelo del narcotrafico. Y ese flagelo esta generando problemas severos

tanto en América Central, como en México.

PD: Efectivamente, es un problema de América Central, de México,
del norte de América del Sur, por el trafico, por la ruta de la droga. Pero,
tambicn hoy, en Brasil, hay el problema de las bandas criminales, de su
presencia muy fuerte en la sociedad, y las bandas de crimen organizado
estan conectadas al trafico de drogas. Es impresionante. A principios de
ano, por ejemplo, vimos las revueltas en las carceles brasilenas, que fue-
ron provocadas por las bandas criminales y por la disputa del control del
trafico. Llegamos al punto de hablar de la “narcoeconomia”: no solo de la
droga como una actividad, sino el impacto que tiene la droga en la estruc-
tura economica y social en parte de nuestro continente. ;Qué solucion
puede haber para el trafico de drogas?

BeATRIZ PAREDES: Esa es una pregunta clave.Y agradezco mucho que
en un ambito universitario se me haga ese tipo de pregunta, porque yo
diria que el primer problema del asunto de las drogas es que no hablamos
con libertad sobre el tema. La discusion publica esta muy condicionada,
esta muy restringida. De repente, no esta ideologizada en el sentido tra-
dicional, sino moralizada. Pareceria que se esta discutiendo un problema
moral, un problema ético, e independientemente de la vision moral o
¢tica que uno pueda tener sobre el tema, evidentemente, es un problema
social. Un problema social de una magnitud brutal y tambien es un asun-
to economico de enorme relevancia. Entonces, lo primero que hay que
hacer es hablar de ello con libertad, discutir sobre ello con libertad y con
rigor. Un grupo muy importante de figuras relevantes de América Latina,
en el que estaban, incluso, varios expresidentes, logro que el sistema de
Naciones Unidas se interesara de manera mas consistente sobre el tema,
de manera mas sistematica.Y a mi me sorprendio mucho, y me hizo re-

flexionar, que el expresidente de Colombia, que ademas ha sido secreta-

BEATRIZ PAREDES: PRESENCIA MEXICANA EN BRASIL 523



rio general de la Organizacion de los Estados Americanos (oka), Cesar
Gaviria, y que tenia una posicion distinta hace algunos anos, se expresara
en relacion a la posible legalizacion. Yo creo que hay que discutir todo el
abanico, sus pros y sus contras, y me parece que la manera menos correcta
de abordar el asunto es pretender silenciar el debate. Yo, personalmente,
reviso lo que pas6 con el problema del alcohol en Estados Unidos, que
es un antecedente muy claro, y reviso también cual es la incidencia en las
sociedades de que el trafico de drogas sea una actividad ilegal. Me parece
que en el eje de una discusion seria y de fondo esta el tema de la legaliza-
cion. Sé que es un asunto que tiene reacciones muy precisas: por ejemplo,
la Iglesia catolica, la jerarquia catolica, rechaza la legalizacion y hay una
serie de argumentos. Hay quienes piensan que va a generar mucha mayor
adiccion; por el contrario, quienes creen que es la posicion correcta creen
que el que se legalice, que se precise cuales son los circuitos economicos,
etc., va a permitir normar y tratarlo como un problema de salud publica,
que es lo que es, un problema de salud publica. Entonces, lo primero que
pienso es: que es indispensable que se hable abiertamente de ese tema, sin
restricciones, que no se estigmatice a quienes tienen una posicién u otra,
y eso lleva a que el tema no se aborde.

Pero usted toc6 un asunto que a mi me parece crucial en toda Ameéri-
ca Latina: el tema de las carceles. El tema de los centros de readaptacion
social. Tenemos un descuido desde hace muchas décadas, y pareceria que
no se compadece la dinamica de avance en materia de los derechos huma-
nos, la dinamica de avance en calificar las edades de los reos con la realidad
morbida y perversa de las carceles. Creo que los Estados nacionales 1) no
han designado suficientes recursos, incluso tal vez porque no los tienen;
2) creo que no hay profesionalizacion para las actividades de readaptacion
social; 3) creo que los sistemas judiciales tienen que valorar muy bien las
cargas de penalidad para determinados delitos, en fin, me parece que ese
es un tema que la sociedad latinoamericana tiene que abordar en profundi-

dad y que, aunque sea dificil, es importante, es indispensable, entrar en ¢l.

PD: Usted tiene toda la razon. En Brasil, por ejemplo, mas del 40%

de los reclusos estan detenidos de forma provisional, no fueron juzgados.
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Y eso es mucho. Ademas, sale muy caro a la sociedad. Seria mas adecuado
que hubiese otras maneras de penar, o de controlar a esas personas, en vez
de meterlas en la carcel, ;no?

BeaTRIZ PAREDES: Muchas veces, en el lugar, en las carceles, lamenta-
blemente, lo que aprenden es a delinquir, porque la idea de readaptacion

social se perdio.

PD: Las bandas criminales usan las carceles para organizar el crimen.

Beatriz PAREDES: Eso es dramatico.

PD: Aqui se suele decir: el Estado organiza el crimen porque mete a
las personas en las escuelas del crimen, que son las carceles. Otro aspecto
que es problematico hoy en Ameérica Latina es la crisis de la representati-
vidad politica, que esta muy asociada, pero no solo, al tema de la corrup-
cion. Actualmente, el tema tiene gran impacto en Brasil, pero no es solo
un problema de Brasil, es de México y de otros paises también. ;Como
ve esta crisis de los liderazgos tradicionales de la politica? Usted fue pre-
sidenta del partido mas tradicional de México, el Partido Revolucionario
Institucional, fue diputada federal y senadora, presidenta de la Camara de
Diputados de México. ;Como evalta usted esta crisis de representatividad
politica en los partidos y en las organizaciones tradicionales y, en general,
de la accion de los parlamentarios? ;Usted cree que este proceso de crisis
de legitimidad esta relacionado con la corrupcion?

BeATRI1Z PAREDES: Le agradezco muchisimo, doctor Dallari, esa pre-
gunta, porque es un cuestionamiento, es un tema, que me ha ocupado in-
telectualmente y personalmente los Gltimos afios. Yo me pude dar cuenta
de que venia una crisis de legitimidad, quizas, me pude dar cuenta antes
que otras personas porque soy politica, porque soy militante politica, y la
mayor parte de mi ejercicio politico ha sido en el Parlamento mexicano.
Tuve la oportunidad de ser legisladora varias veces y ser presidenta de la
Camara de Diputados y del Congreso de la Union la primera vez que mi
partido estuvo en la oposicion. En esa ocasion, también tuve la oportu-
nidad de ser presidenta del Parlatino. Entonces, estuve en contacto con

muchos Parlamentos y con muchos parlamentarios y llegue a varias con-
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clusiones muy atrevidas. Espero tener la ocasion de probarlas en algiun
trabajo mas académico, que quiero llevar a cabo sobre eso.

Primero, me parece que un elemento clave de la crisis en la region es
que es una crisis de la clase politica global, al menos en el mundo occiden-
tal. Lo interesante es que esta crisis también se presento en Europa y que
también se esta presentando en Estados Unidos. Pero, en América Latina,
me parece que los Parlamentos dejaron de ser funcionales, y de cubrir
las expectativas de la sociedad, porque las politicas economicas de ajuste
global, en las que estuvo inmersa la region en los ultimos tres lustros, y
en algunos paises cuatro, hacian que el parlamentario fuese un poco una
figura decorativa. El acuerdo de la politica economica, lo tomaba el mi-
nistro de Hacienda con el Fondo Monetario Internacional (emr), o alguna
estructura plurinacional, y los margenes de la politica economica se re-
dujeron enormemente. Entonces, cuando las propuestas de presupuesto
llegaban a los Parlamentos, estos tenian muy poco que aportar. Los parla-
mentarios tenian que aprobar las grandes decisiones macroeconomicas y
simplemente darles legitimidad funcional. En ese sentido, me parece que
hubo un desgaste de los organos de representacion tradicionales, ademas
del hecho que la ciudadania no percibia un rol de los parlamentarios que les
fuese 1til. Porque en los grandes temas cruciales, cuando vivimos etapas
de ajustes, de momentos distintos a épocas anteriores, muchas veces las
decisiones de los parlamentarios, para racionalizar la economia de deter-
minado pais, eran decisiones antipopulares. Entonces, los parlamentarios
empezaron a dejar de tener un espacio, por una parte, y, por otra parte,
cambio el modo de comunicacion entre la sociedad y el poder estableci-
do. La revolucion en las telecomunicaciones es crucial para entender la
disfuncionalidad del politico tradicional. Los ciudadanos ya no requieren
un intermediario y el parlamentario era, muchas veces, un intermediario
entre la gestion social y la autoridad ejecutiva. La ciudadania no requiere
un intermediario, esta mucho mas y mejor informada —y es bueno que asi
sea—, la rapidez de la informacion en esta ¢poca es crucial, y el parlamen-
tario, incluso, los modos de los parlamentarios, los estilos tradicionales
de los parlamentarios estan fuera de tiempo, no estan conectados, por asi

decirlo, con el nuevo mecanismo que tiene la sociedad para comunicarse.
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Y aqui vienen las grandes preguntas sobre los sistemas politicos de la
region: ;la democracia participativa puede sustituir a la democracia repre-
sentativa?, ;los partidos politicos son o no son entidades prescindibles?,
¢los movimientos sociales que se articulan coyunturalmente entorno a
un problema especifico tienen capacidad de dar gobernabilidad a medio
plazo? Entonces, hay una serie de preguntas cruciales para la democracia
en la region que todavia no tienen respuesta, al menos en las grandes ca-
tegorias. Claro que cada pais tendra su propio ritmo y la realidad histo-
rica.Y, finalmente, hay un tema para mi crucial, que es esa nocion de los
excluidos del sistema. Los sistemas politicos tienen un limite.Y en cada
sociedad, en cada sistema politico, en funcion de ese limite politico, gene-
ra o hay la percepcion de un grupo de excluidos. Depende del momento
historico de cada pais y de cada region, y depende de la permeabilidad del
sistema, hay un momento en el que ese grupo de excluidos levanta la voz
y exige un proceso de inclusion. Si eso no se sabe resolver democratica
y civilmente, el nivel de tension es muy alto. Entonces, también la nueva
informacion, también la dinamica social, también el crecimiento econo-
mico, generan el que segmentos que estaban tradicionalmente excluidos
demanden un espacio en los sistemas, y no todos los sistemas han sabido

asumir ese proceso de inclusion.

PD: ;Y la corrupcion? ;Es un problema estructural que tiene conexion
con los sistemas politicos o es un problema que tiene raices atin mas pro-
fundas en la conduccion de las ¢lites de nuestro continente, o es un pro-
blema mas inmediato de naturaleza penal? ;Como ve ese problema de
corrupcion que esta muy presente en Ameérica Latina?Y, claro, nos afecta
directamente a nosotros en Brasil.

BeaTRIZ PAREDES: Desde mi perspectiva, la corrupcion en la region
tiene raices historicas, tiene fundamentos ¢ticos y tiene momentos de co-
yuntura. Las raices historicas. .. Pedro, debo comentar también: yo vengo
de un movimiento social campesino, he estado muy ligada al mundo cam-
pesino, indigena, de mi pais, entonces, yo, si, creo que venir de procesos
coloniales de trecentos anos en toda la region cuenta. Porque, durante

trecentos afos de despojar, era legitimo, era legitimo. Legitimo entre co-
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millas, ;no? Era la expresion de dominio. Hay un peso historico dramatico,
que no justifica, pero, si, explica. Pero, de ninguna manera justifica.Y creo
que tenemos una crisis ¢tica. Al menos en México tenemos una crisis ¢tica.
Y, en varios de nuestros paises, tenemos una crisis ¢tica.Y para mi es una
crisis ¢tica dolorosisima. Me parece que es esencial que la sociedad exija
limites y que los limites estén absolutamente claros. Nosotros tenemos
una figura historica extraordinaria que fue el presidente Benito Juarez,
muy admirado. Fue la figura mas relevante del siglo x1x y marco un Mexi-
co distinto para el siglo xx. El decia que el hombre publico debe vivir en
la honrada mediania. Ha habido una confusion, un traslape; también hay
otra frase de la picaresca politica mexicana que dice que “politico pobre es
pobre politico”. Entonces, es dramatica la confusion. Me parece que hay
una crisis de valores en las ¢lites politicas y lo mas triste y doloroso para
mi es que eso ha permeado a las nuevas generaciones. Entonces, tenemos
un antecedente historico que no nos ayuda. Tenemos una crisis ¢tica en
las ¢lites politicas y en las ¢lites economicas. Tenemos una sociedad que
no ha exigido, que ha sido tolerante durante mucho tiempo y que tiene
la dolorosa experiencia de que cuando exige, a veces, no sucede nada.
Entonces, dice la gente, “;Para qué me meto en lios?”, si hay una enorme
impunidad y no tenemos en los Estados nacionales, en los aparatos gu-
bernamentales, los mecanismos suficientes y con el peso especifico que
permitan que, cuando se dan actos de corrupcion, primero, prevenirlos
suficientemente, pero sobre todo, que no haya impunidad. Ahora, va a te-
ner forzosamente que encontrarse soluciones porque lo mas grave es que
la sociedad esta leyendo que todos los politicos son corruptos y que los
politicos no deben de existir. Y esa nocion generalizada entre la sociedad
puede ser preambulo de una irrupcion social maravillosa, extraordinaria,
en donde haya personajes que, de manera instantanea, aprenden el arte de

gobernar o un antecedente de procesos autoritarios muy graves.

PD: Usted tiene, en su trayectoria, una presencia internacional muy
importante.Ya se dijo, fue presidenta del Parlatino aqui en Sdo Paulo, em-
bajadora de México en Cuba y en Brasil y, en su actuacion politica, la preo-

cupacion de la insercion de México en el escenario internacional ha sido
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siempre una constante.Y hay un hecho nuevo en nuestra region que es el
gobierno Trump. El gobierno Trump en Estados Unidos se anuncié como
un gobierno de cambio en las relaciones tradicionales que mantenian con
Meéxico y con América Latina, de una manera general. ;Usted cree que,
en efecto, hay una situacion de cambio o fue solo una cuestion de politica
electoral, y, finalmente, ese cambio no se producira? Creo que eso es muy
importante, incluso, para las relaciones entre Brasil y México. En ocasio-
nes, se ha dicho que, como Meéxico se vincul6 a Estados Unidos y Canada
a traves del Nafta [del ingles, North American Free Trade Agreement], dio
la espalda a Ameérica Latina y a Brasil y que, ahora, “;Bienvenido, México!”,
porque Estados Unidos tiene, en estos momentos, una politica mas dura
en relacion a México y por eso México volvera a América Latina. ;Como
ve ese cambio, 0 no cambio, en la situacion geopolitica de América Latina,
vis-a-vis, esa politica de Estados Unidos y del gobierno Trump?

BeaTRIZ PAREDES: Bueno, la verdad es que, a mi, el sefior Trump no
me gustaba como candidato. Yo tuve una gran admiracion por el presi-
dente Obama y me parece que en el marco de su llegada a la presidencia
de Estados Unidos y el hecho historico que significo su presencia, en ese
contexto, Obama hizo una presidencia digna. Habia muchas expectativas,
pero, finalmente, todos los gobernantes estan limitados por su contexto,
por el espacio real.Y, desde luego, como feminista que soy, tenia alguna
ilusion de que la presidenta de Estados Unidos fuese una mujer. Enton-
ces, el senor Trump no me gustaba como candidato y no me gustaba que,
como candidato, ofendiera a los mexicanos que viven en Estados Unidos,
y a los mexicanos en general. Me parece que en la construccion del ima-
ginario norteamericano siempre tiene que haber un malo para generar
cohesion nacional. Y el malo que escogio el sefior Trump, el presidente
Trump, fue “los mexicanos”. Porque eso le permitia tener una explica-
cion simplista ante un segmento de la sociedad norteamericana, que son
los norteamericanos blancos, de entre 50 y 60 afos, quizas, entre 40 y 60
anos, a los que la economia norteamericana no les ha dado el espacio que
sus expectativas tenian.Y en lugar de enfrentar la discusion verdadera, el
analisis verdadero de esa circunstancia, en cuanto al cambio tecnologico,

en cuanto a la necesidad de productividad, en cuanto al hecho de que la
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modernizacion tecnologica de nuestro tiempo, siglo xx1 y porvenir, va a
generar menos plazas de empleo, etc., era mucho mas facil y util politi-
camente, electoralmente, manipular el analisis y decir el que “el trabajo
que tu deberias tener, lo ocupa un mexicano”.Y, bueno, funcion6. Como,
lamentablemente, estan funcionando otras visiones dramaticas y racistas
en Europa. Entonces, estamos viviendo un repunte del racismo para no
enfrentar a las explicaciones de fondo de la crisis del modelo general y
de la modernizacion que tendra que encontrar soluciones de empleo y de
capacitacion y de apoyo distintas a las que el actual modelo tiene.
Entonces, me parece que la agresividad en la campana del presiden-
te Trump tenia un objetivo concreto: el electoral. Creo que sus asesores
internacionales no midieron lo lesivo que era para la relacion de Estados
Unidos como un todo con México como un todo, no solo entre gobiernos.
Las relaciones entre Estados Unidos y México son mucho mas que las re-
laciones entre gobiernos. El gobierno mexicano de esa etapa ha sido muy
prudente. Algunos partidos de la oposicion y personalidades han deman-
dado una actitud mas enérgica, mas confrontacionista ante la agresividad
y la provocacion del presidente Trump. Pero el gobierno mexicano ha ac-
tuado con prudencia, porque alguna de las partes tiene que tener sensatez,
ante un nivel de provocacion como el que tuvo el presidente Trump en
sus primeros dias. Creo que el tema comercial en el que pretende reali-
zar algunos condicionamientos a México tiene que ver, basicamente, con
que no sabe lo que esta pasando. Nafta, el Tratado de Libre Comercio [de
Ameérica del Norte (TLCAN)], no solo ha beneficiado a México, ha bene-
ficiado mucho a Estados Unidos.Y ha beneficiado mucho a las multina-
cionales de capital norteamericano. Entonces, me parece que el propio
mundo del capital norteamericano esta teniendo un dialogo, un gran lobby
con las autoridades estadounidenses, porque la vision maniquea del tema
es simplista y no corresponde a la economia de la region, donde hay un
proceso de interdependencia. Por otro lado, yo no conecto de manera au-
tomatica la agresividad de Trump con el interés de México, con Ameérica
Latina. México tomo una decision estratégica pragmatica. El Tratado de
Libre Comercio de América del Norte les convenia a los mexicanos por

el proceso de articulacion con la mayor economia del mundo y el merca-
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do mas grande del mundo. Cualquier pais haria lo mismo. Incluso, varios
paises de Ameérica del Sur tienen un tratado de libre comercio con Esta-
dos Unidos. Y la decisiéon de México de fortalecer sus lazos comerciales
y econoémicos con América Latina se ha visto en la existencia de tratados
bilaterales con varios paises, en la presencia permanente de México en
la Asociacion Latinoamericana de Integracion (Aladi), la creacion de la
Alianza del Pacifico, y el fomento a la Alianza del Pacifico en la region. Y,
en el caso de Brasil, a mi me consta la decisién de la actual administracion
de propiciar un mayor vinculo entre Brasil y México. ;Qué sucede en el
caso de los dos grandes, gigantes, economicos de Ameérica Latina? Que
no nos conocemos bien.Y el desconocimiento hace que sus sectores pro-
ductivos sean muy cautelosos. Por ejemplo, Brasil es una gran potencia
en la produccion agroalimentaria. Los productores agroalimentarios de
México dicen: “No, nos van a arrasar”.Y México es una gran potencia en
la produccion manufacturera, industrial. Tenemos niveles de productividad
notables. Los industriales manufactureros de Brasil dicen: “No, esos nos
pueden desplazar”. Yo creo que necesitamos decisiones practicas, de ma-
yor conocimiento. Tanto es asi que de manera constante ha habido interes
de Mexico por Brasil, que el pais de América Latina que mas invierte en
Brasil es México.Y que las inversiones mexicanas en Brasil son de rangos
muy importantes y en sectores estratégicos de la economia brasilefia. La
inversion mexicana en Brasil es mucho mayor que la inversion brasilefia

en México.

PD: Aun sobre la situacion de paises latinoamericanos, quisiera tratar
ahora de una situacion especifica. En América Latina, e incluso en Brasil,
hay crisis politica, econémica y social, pero ya no hay crisis institucionales.
Y, especificamente, no hay presencia de militares en nuestra vida politi-
ca. Eso fue una constante en el siglo xx, aunque no es el caso de México,
pero si lo fue en América del Sur y Ameérica Central, en general. Hay una

./ 4 4
excepcion que es Venezuela. Venezuela es, hoy, un pais que, ademas de
todo, tiene una crisis institucional muy fuerte. México y Brasil son pai-
ses con liderazgo en la region, por lo tanto, tienen la responsabilidad de

mantener la estabilidad politica que existe en la regi(')n y que el contexto
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actual de Venezuela es un problema. ;Como imagina la solucion para la
crisis institucional de Venezuela y qué papel pueden tener nuestros paises
en la situacion?

BeaTRIZ PAREDES: Voy a ser repetitiva: con dialogo, dialogo, dialogo,
dialogo y dialogo. Las soluciones en momentos de crisis, en paises en don-
de hay una polarizacion tan grave, como la que se observa en Venezuela,
tienen que sentar las bases no solo para la solucion coyuntural sino para que
esa solucion coyuntural pueda devenir en un arreglo de mas largo plazo.Y
para eso es indispensable constituir mecanismos que favorezcan el dialogo
y apoyar la interlocucion que favorezca el dialogo. Dialogo que signifique
confrontar posiciones, precisar motivos, sefalar objetivos y limites. Pero
me parece que todo lo que puedan hacer las naciones de la region y los

organismos internacionales para propiciar el diélogo resulta indispensable.

PD: Una tltima pregunta sobre politica. Su liderazgo politico es incues-
tionable, por una trayectoria impresionante. En México, en América Latina
e, incluso, en Espafia, muchas personas llegan a decir que usted podria ser
la primera presidenta de México. Pregunto si hay condiciones politicas,
sociales y culturales para que México tenga una mujer en la presidencia y
;si usted estaria disponible para esa posibilidad?

BeATRIZ PAREDES: Primero, contesto la segunda parte de la pregunta.
Yo soy una persona, una mujer de vida parlamentaria. Siempre son¢ en
ser presidenta del Congreso de la Union, y lo logré.Y he sido presidenta
por un lapsus de tiempo extenso en relacion a las formalidades mexicanas
y en repetidas ocasiones. Nunca me vi en el Poder Ejecutivo, soy mucho
mas de decisiones colegiadas, de decisiones colectivas. No ha estado en
mi escenario. Incluso, yo creo que el presidencialismo mexicano clasico es
un nodulo institucional muy arraigado culturalmente, pero que tiene que
ser modificado. Me parece que somos un pais enorme para el estilo del
presidencialismo mexicano, que es muy concentrador. No obstante, que
ha evolucionado el sistema, yo soy mucho mas radical en cuanto a la evo-
lucion requerida en el sistema. Le diria, entonces, que mi perspectiva para
el espacio historico que me toco vivir, soy una persona radical en relacion

a Mexico. Creo que seguire siendo una politica con opinion, con capacidad
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para articular algunas decisiones, pero me veo mas en otros escenarios.
Volviendo a la primera pregunta, a la esencia de la primera pregunta. Yo
creo que Mexico esta preparado para tener una mujer presidenta, desde
luego que si. Normalmente, yo contestaba esa pregunta con una broma y
repreguntaba: “;Y usted cree que Meéxico estaba preparado para tener un
hombre presidente como fulano, como perengano?”. Desde luego que si.
En México hay figuras femeninas muy consistentes y creo que en el tema
de la presidencia es muy importante evaluar las capacidades y las cuali-
dades, tanto de los hombres como de las mujeres. Pero México es una
sociedad en que, en la base social, las mujeres son muy fuertes y tienen
una enorme responsabilidad.Y digo una broma, y espero que asi se tome.
Y quien conozca México la va a entender: México es un pais con muchas
mamas y pocos papas. Es un pais en donde la mujer juega un papel cru-
cial en la unidad familiar, es un pais en donde la mujer esta incorporada al
trabajo, es un pais donde hay, lamentablemente, muchas madres solteras y
padres ausentes. Entonces, es un pais donde la fuerza de las mujeres en la
base social es enorme y han ido ganando con enorme decision y valentia

espacios en otros niveles.

PD: Ahora ya en la parte final de nuestra entrevista, me gustaria pre-
guntarle sobre sus actividades académicas. Me gustaria que usted hablara
un poco de su actividad en la Catedra Jos¢ Bonifacio en la Universidad
de Sao Paulo. Para nosotros es un gran honor tenerle aqui. Cada afio, el
catedratico puede escoger un tema de investigacion, y queria saber: ;por
qué escogio el tema de la historia y la actualidad de los pueblos originarios
de América Latina y del Caribe? Usted tiene una larga trayectoria en ese
tema no solo como sociologa sino tambi¢n en su actividad politica. ;Que
relevancia, cree usted, que tiene el tema actualmente en Ameérica Latina?

BeATRIZ PAREDES: Bueno, primero, me parece que la Catedra José¢ Bo-
nifacio es muy vanguardista. Yo quiero felicitar al Instituto de Relaciones
Internacionales de la Universidad de Sao Paulo, porque esa dinamica de
permitirnos a personas que no somos brasilenas convivir con investiga-
dores, con pesquisadores brasilefios, con docentes brasilenos, y articular

el conocimiento verdaderamente iberoamericano, me parece muy rele-
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vante. Creo que la Universidad de Sao Paulo tiene entidades, institutos,
espacios donde el conocimiento esta muy decantando. Como egresada de
la Universidad Nacional Autonoma de México, me doy cuenta de la ex-
traordinaria universidad que son ustedes, y la Catedra José Bonifacio nos
permite convivir, nos permite conocer mas, y nos permite idear meca-
nismos de cooperacion, no solo dar la catedra sino idear mecanismos de
cooperacion al conocer mucho mas a la Universidad de Sao Paulo. Sé que
en esta entrevista estamos tratando con la Universidad de Salamanca, y la
verdad es que es uno de los pilares de la vida universitaria en el mundo
iberoamericano. Yo recuerdo con enorme emocion cuando estuve en el
aula dedicada a Unamuno. Es simplemente el espacio, la trayectoria de la
Universidad de Salamanca es un hito en Iberoamérica.

Quise que el tema de la catedra fuera los pueblos originarios, los pue-
blos nativos de la region de Ameérica Latina y del Caribe porque, primero,
aunque parezca una tautologia, porque existen.Y, de repente, en esa em-
briaguez de modernidad, en esa vida urbana, vertiginosa, de repente pare-
ceria que queremos inconscientemente olvidarlos. Segundo, no solamente
porque existen, sino porque son una realidad de nuestra economia, son
una realidad de la marginacion, son una realidad de la migracion, son una
realidad del cultivo de estupefacientes, son una realidad de la injusticia en
la region. Tercero, porque hay hallazgos muy importantes. Hay experien-
cias notables de comunidades indigenas que se incorporan a la produccion
y que logran extraordinarios resultados; hay demandas en la conceptuali-
zacion de la pluriculturalidad, para que las politicas de los Estados nacio-
nales y de los organismos multilaterales contemplen las especificidades del
mundo indigena.Y junto a Brasil se ha vivido una revolucion indigena — y
me parece que muchos analistas en lugar de comprender la profundidad
del tema, la categorizaron ideologicamente —, que es el proceso boliviano.
El proceso boliviano es una gran revolucion indigena, independientemen-
te de sus connotaciones ideologicas, que no soslayo, me parece que hay
que entender la profundidad del sacudimiento de la sociedad de Bolivia y
lo que eso signiﬁca. Entonces, es un tema tan contemporéneo como otro
cualquiera y, en una universidad plural, democratica, como la Universidad

de Sao Paulo, me parece que es un tema que puede ser abordado.
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PD: A nosotros nos impresiono mucho la exposicion que usted orga-
nizo, aqui en la Universidad de Sao Paulo, sobre los codices mexicanos e,
incluso, con la reproduccion de muchos de ellos.Y eso es importante por-
que ha permitido a nuestros estudiantes y profesores tener contacto con
esos elementos mas especificos, que nosotros no conociamos bien. Al final,
usted ya ha hablado de la relacion de la Universidad de Salamanca con el
mundo académico latinoamericano. Sin duda, la Universidad de Salamanca
fue el modelo para las universidades que se crearon en la América hispa-
nica. De hecho, Carlos v, en 1551, cre6 la Real [y Pontificia] Universidad
de Mexico y, de alguna manera, el modelo era Salamanca. En ese sentido,
ya que estamos en una catedra iberoamericana, me gustaria que hablara
sobre la relacion de Ameérica Latina con la peninsula Ibérica. Hubo un mo-
mento, en los afios 1990, en los que los capitales espanoles y portugueses
vinieron a América Latina, y eso alimento la idea de Iberoamérica. Ahora,
que los capitales ya no estan tan presentes, hay una duda sobre si se puede
seguir hablando de Iberoamérica y si se incluye la peninsula Ibérica, o eso
no tiene sentido en el mundo contemporaneo. Usted que siempre tuvo
mucha actividad con la Secretaria General Iberoamericana, en la gestion
de Enrique Iglesias, ;como ve la posibilidad de una relacion mas intensa
entre Ameérica Latina y peninsula Ibérica, particularmente, con Espafia?

BeaTr1Z PAREDES: Esto es un mundo donde la geopolitica cambio.Ya no
somos el mundo de la Guerra Fria, con el mundo con dos grandes bloques:
unos alineados con la Union Soviética y otros alineados con Ameérica del
Norte. Es un mundo de grandes espacios regionales. Yo no quisiera decir-
le bloques, mas bien quisiera decir coaliciones regionales, no formales,
coaliciones que se dan por distintas identidades. Nosotros tenemos la ex-
traordinaria identidad de la cultura, que se ha visto en el tiempo que es la
identidad mas poderosa. Incluso, la identidad de la cultura es mucho mas
fuerte que los lazos economicos que, generalmente, son mucho mas inme-
diatistas. En ese sentido, la articulacion y la colaboracion entre la peninsula
Ibérica y América Latina, a mi me parece indispensable.Y me parece que
potencia a ambas regiones: tenemos la identidad cultural, compartimos las
dos lenguas, el espafiol y el portugues, creo que, en materia de colabora-

cion acadeémica y cientifica, hay un enorme camino que recorrer. Sin duda,
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muchos de los capitales espanoles y portugueses encontraron espacio de
florecimiento en América Latina en condiciones de inversiones decentes
de condiciones de trabajo decente, de inversiones pertinentes y respetan-
do las condiciones ecologicas y laborales de nuestros paises. Pero, ademas
de ello, creo que el enorme cauce a explorar, a explorar plenamente, es el
de la colaboracion académica. Me parece que las instituciones académicas
tienen que resolver temas tan puntuales como el de reconocimiento de
titulos, tienen que resolver asuntos de valoracion, de cual es la universi-
dad de nuestro tiempo. Tenemos que concebir un nuevo mundo laboral
y como vamos a incidir las entidades académicas en la formacion de las
personas que puedan vivir ese nuevo mundo laboral, y, ahi el anejo, el co-
nocimiento y la reflexion de la peninsula Ibérica y el impulso de América
Latina pueden hacer una sintesis muy feliz. Yo estoy convencida de que la
identidad cultural es un baluarte que, realmente, nos da la posibilidad de

seguir haciendo realidad ese hecho.

PD: Me gustaria agradecerle mucho la disponibilidad para esta entre-
vista, que, sin lugar a duda, tendra muy buena acogida entre los lectores
latinoamericanos, espanoles, en fin, iberoamericanos, de la Revista de Estu-
dios Brasilenos de la Universidad de Salamanca, que podran tener contacto
con sus ideas y su comprension de América Latina y de nuestros problemas
sociales, economicos, politicos, pero también de una perspectiva positi-
va que se resuelvan con los desafios que se nos colocan. jMuchas gracias!

BeaTr1Z PAREDES: ]Muchas gracias!
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Catedra José Bonifacio

1. A Ameérica Latina no Mundo: Desenvolvimento Regional e Governanga
Internacional
Ricardo Lagos (coord.)
Mireya Davila e Fabiola Wiist Zibetti (orgs.)

2. Os Desafios da América Latina no Século xx1
Enrique Iglesias (coord.)
Gerson Damiani, Adolfo Garcé e Fabiola Wiist Zibetti (orgs.)

3. As Matrizes do Fabulario Ibero-americano
Nélida Pinon (coord.)

Gerson Damiani e Maria Inés Marreco (orgs.)

4. Governanga e Democracia Representativa
Felipe Gonzalez (coord.)

Gerson Damiani e José Fernandez-Albertos (orgs.)

5. O Mundo Indigena na América Latina: Olhares e Perspectivas
Beatriz Paredes (coord.)

Gerson Damiani, Wagner Pinheiro Pereira ¢ Maria Antonieta Gallart Nocetti (orgs.)
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A Catedra José Bonifacio foi conce-
bida pela Universidade de Sdo Paulo
com a finalidade de sistematizar e
disseminar o conhecimento sobre a
Ibero-América em diferentes areas.
Gerida pelo Centro Ibero-americano
(Ciba), nicleo de apoio a pesquisa
de carater multidisciplinar, ela se
propde, sob uma perspectiva meto-
dologica, reunir pesquisadores em
torno de liderancas do ambiente
politico, econdmico, social e cul-
tural conformado nesse espago de
integracdo. Com sua denominacao, a
catedra, criada e instalada em 2013,
ano em que se celebraram os 250
anos do nascimento — em Santos, em
13 de junho de 1763 — do Patriarca
da Independéncia do Brasil, home-
nageia esse cientista e académico
de vocagao, homem publico virtuoso,
de destacada atuagdo na peninsula
Ibérica e no continente americano.
A personalidade de José Bonifacio
de Andrada e Silva é ilustrativa, na
sua abrangéncia, do propdsito da
catedra: a agregacao da experiéncia
de liderancas da sociedade aos pro-
cessos educacionais e de pesquisa
préprios do ambiente universitario.
Além da gestdo da Catedra José
Bonifacio, o Ciba se dedica a outras
atividades relacionadas a seu es-
copo, mantendo intensa vinculagao
com a Secretaria-geral Ibero-ame-
ricana (Segib), organizagdo interna-
cional sediada em Madri, que, entre
outras atribuigdes, é responsavel
pela preparacao das clpulas ibero-
-americanas de chefes de Estado e
de governo.

“Lider social dedicada, entre outras,
as causas indigenas e das mulheres,
dirigente politica com forte atuacao
no México e no exterior — governou
seu estado natal, Tlaxcala, e presidiu,
em diferentes momentos, o Congres-
so da Unido, a Camara dos Deputados
e 0 Senado do México, além do Par-
lamento Latino-americano e Caribe-
nho (Parlatino), a época sediado no
Memorial da América Latina, em Sdo
Paulo —, bem como diplomata em
postos de relevo —foi embaixadora de
seu pais em Cuba e no Brasil —, Bea-
triz espelha em sua visdo de mundo

o aprendizado advindo de miltiplos
planos de vivéncia: o social e o insti-
tucional, o local e o global, o da agao
concreta e o da reflexao intelectual.”

Pedro Dallari, ex-diretor e professor titular
do Instituto de Relagdes Internacionais (i)
e coordenador do Centro Ibero-americano
(Ciba), responsavel pela gestdo da Catedra
José Bonifécio, todos da Universidade de
Séao Paulo (usp).

Beatriz Paredes



